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Onsoz

Evrimin genelde nesnel (nesneden kaynaklanan) birsey
oldugu sanilir. Oysa nesnel evrim, gercegin yanlis idrak edilme-
sidir. Aslinda evrim bilince dayanir ki bu da 6zneldir (6zneden
kaynaklanir). Ama cahil olanlar, 6znel evrimi nesnel evrim gibi
goriirler.

Gercekte Lord 6zne ve bizler de Onun nesneleri oldugumuz
halde cehalet sonucu kendimizi 6zne saniriz. Onun mal varlig
oldugumuz halde kendimizi mal sahibi saniriz.

Hersey Vaisnavalarin yani Lord'un kullarinin arzusuyla
gerceklesir denir. Bir Vaisnava, patronun istegini dile getiren
sadik bir ig¢i gibidir; o kendisiyle ilgili hicbir istege sahip
degildir: saf bir Vaisnavanin istegi Lord'un isteginin ta kendi-
sidir. Ama cahilligimizden dolay1 Lord'u kendi hizmetkarimiz
yapmaya calisiriz, oysa bu Salagrama §ila’y1 ceviz kirmak igin
kullanmaya benzer. Lord bir nesne degildir. O géren, yapan ve
bilendir — o Yiice Oznedir — oysa bizler kit aklimizla, kendimizi
Ozne saniriz.

Oznel evrim kavramui Srimad-Bhagavatam’da a¢iklanmistir
(10.14.22):

tasmad idam jagad aSesam asat-svarupar
svapnabham asta-dhisanarn puru-duhkha-duhkham

"Lord tarafindan yaratilan yanilgi sonucu, evren gergek
olmadig1 halde gercekmis gibi goriiniir, tipk: riiyada ¢ektigimiz
acilarin yalnizca hayalden ibaret olusu gibi."
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Akilsiz insanlar 6zneyi nesne sanirlar. Gozii gorenle, beyni
bilenle karistrmak cehaletin  ta kendisidir.  Srimad-
Bhagavatam’da bu soyle aciklanmigtir (1.3.31):

yatha nabhasi meghaugho
renur va parthivo 'nile
evarh drastari diSyatvam
aropitam abuddhibhih

"Akilsizlar gokyliziinii bulutlarla, havay: igcinde yiizen toz
zerreleriyle bir tutarlar ve gokyiiziiniin bulutlu ya da havanin
kirli oldugunu sanirlar."

Biling diinyanin iiriinii degildir; diinya bilincin iirlintidiir. Bu
diinya ruhani diinyanin carpik bir yansimasidir. Maddesel
diinyada yani somiirii diinyasinda, Darwin'in de dedigi gibi, esas
olan en giiclii olanin ayakta kalmasidir. Ayakta kalmak igin
somiirmek zorundayiz: jiva jivasya jivanam. Oysa ruhani
diinyada, adanmislik iilkesinde herkes hizmet eden bir birimdir.
Orada kendimizi adayarak mutlu bir yasam bulacagiz.

Sri Krishna, o siiper 6znel iilkede en yakin hizmetkarlariyla
beraber ebediyen ilahl oyununu oynar. Ve bilincimiz, Tanr1’ya
adanarak gelisme kaydettikge en yilice umudumuzun orada,
Giizel Mutlak'in oyunlarinda bir role sahip oldugumuz o yerde
oldugunu anlayacagiz.
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Fosilcilik,
Hipnoz & Kozmos

Bu béliim Srila Sridhar Maharaj'in, nérofizyolog Dr. Daniel
Murphey ve organik kimyaci Dr. Thoudam Singh ile yaptig
konusmadan alinmigtir.

Dr. Singh: Bilim adamlar1 evrimden s6z ederlerken yasamin
maddeden evrimlesmis oldugunu kastederler. Sizin evrimden
oldukca farkli bir kavram olarak soz ettiginizi duydum. Siz
herseyin bilingten evrimlestigini sdyliiyorsunuz.

Srila Sridhar Maharaj: Evet, once biling gelir, sonra mad-
de. Maddesel olan herseyin temeli bilingtir ki bu da manevidir.
Biling bilin¢le dogrudan baglanti kurabilir. Biling madde diize-
yine, maddesel kavrama geldigi zaman ise bulanik bir bilinglilik
deneyimleriz; dnce bulanik, net olmayan bilin¢ vardir, sonra
maddesel biling. Ama hersey bir manevi yone sahiptir. Ve ebe-
di ruhlar olarak bizlerin dogrudan baglantimiz aslinda varolusun
sadece bilingli yoniiyle olan baglantidir. Ornegin, Yeryiiziiniin
kadin oldugu varsayilir. Vedalara gore Yeryiiziiniin bas tanrisi
kadindir. Giines ise erkek.

Ruh maddesel bilince gelirken, cidabhdsa'dan; bilincin bula-
nik bir yansimasindan ge¢mek zorundadir. Ruh ancak o zaman
maddesel bilinci deneyimleyebilir. Saf bilin¢, maddesel biling
olarak evrime ugramadan once cidabhasa'dan, bilincin bulanik
bir evresinden gececektir. O halde, her maddesel seyin geri pla-
ninda ruhani bir kavram mevcuttur. Bunun aksi diisiiniilemez.
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Dr. Singh: Cidabhasa nedir?

Srila Sridhar Maharaj: Zihin gibi birseydir. Farzedin ki bi-
lin¢g maddeyi hissetmeye geliyor. Biling maddesel diinyay1 tani-
mak lizere maddesel diinyaya gelirken ilk 6nce maddesel biling-
ten gecmek zorundadir, ondan sonra maddenin ne oldugunu his-
sedebilir. Darwin'in teorisine gore madde, zaman icerisinde bi-
ling olusturur, ama bilinci olusturmadan 6nce, net olmayan, bu-
lanik bir biling olusturmak zorundadir; ondan sonra zihni ve da-
ha sonra da ruhu olusturur. Ama gergekte, bunun tam tersi s6z
konusudur. Bir bakima, 6znel evrim, nesnel ya da maddesel ev-
rimle paralellik gosterir. Ancak bilincin evrimlesmesinde siiper
0zne once gelir, bireysel ruh yani jiva-6zne sonra gelir. Ardin-
dan, jivalarin 6znel bilincinden madde olusur. Ama biling, mad-
deyi algilamak i¢in, bulanik bilin¢ten ge¢cmelidir.

Ben evrim siirecinin yukaridan agsagiya dogru hareket ettigi-
ni sOylilyorum. Mutlak Gergek - ki eger herhangi birseyi mutlak
gercek olarak kanitlayacaksak - iki nitelige sahip olmalidir. Ne-
dir bunlar? {1k olarak, Hegel'in ifade ettigi gibi, O Kendi Bagina
olmalidir: O kendi kendisinin nedenidir. ikinci olarak ve bizim
icin daha da 6nemli olan nitelik sudur; O Kendisi i¢indir: O
Kendi amacini gerceklestirmek i¢in vardir. Bagka bir varligin
hizmetinde degildir; aksi halde ikincil konumda olurdu. Mutlak
Gercek Kendi icinde tamdir. Diger hersey Ondan gelir. Miikem-
mel 6z zaten mevcuttur. Bize kusurlu olarak gériinen her ne ise,
kendi eksik duyularimiza gore iner.

Kusurlu olan, miikemmel olana, nihai gercege bagimli olma-
lidir. Tanr1, Kendi milkemmeliyetini kanitlamak i¢in miikemmel
olmayani bu gsekilde diizenlemis olsa gerektir. Mutlak'in mii-
kemmeliyetini kanitlamak icin, sartlanmig ve sartlanmamuisg,
sonlu ve sonsuz gergeklik vardir. Bu bakimdan, miikemmel ol-
mayan diinya, gercekle dolayl bir iliskiye sahiptir.

Ancak biling madde kavramina bir anda atlayamaz; madde-
sel bilince gelmek i¢in bir siiregten gegmek zorundadir. Bu mad-
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desel diinyanin evrimlesmesi ve yok olusu marjinal pozisyon-
dan, yani daha iistiin ebedi enerjinin esiginden baglar. Bu da sa-
dece svariipa-Saktinin eteklerinde olup biter. Svariipa-Sakti, ru-
hani boyutun evriminden sorumlu sistemdir ve ebediyen evrim
icinde olan dinamik bir biitiindiir. Degisim gostermeyen, degi-
sim gosterenin kaynagi olamaz. Ebediyen degisim i¢inde olan
bir 6z vardir. O boyut /ild ile, dinamik oyunlarla doludur. Eger
statik, duragan birgeyin ebedi oldugu kabul edilebilirse neden di-
namik birseyin ebedi oldugu kabul edilmesin? O svariipa-Sakti
boyutu, kendi icinde tam anlamiyla evrimlesmistir. O boyut ebe-
didir. Evrimlesme ve yok olus, sadece latif ruh-canin kaba mad-
desel platforma diismesi ve miikemmeliyete dogru evrimlesme-
si ile ilgilidir. Burada evrimlesme ve yok olus vardir, oysa bun-
lar svariipa-saktimin ebedi mekaninda mevcut degildir.

Dr Singh: Nesnel evrim, modern bilmin Darwinci evrim
dedigi seydir; peki 6znel evrim Krishna bilinci bilmi tarafindan
nasil aciklanir?

Srila Sridhar Maharaj: Hipnoz 6rnegine bakmaniz gerekir.
Siiper 6zne, bir tiir mistik "hipnoz" yoluyla, belli birgeyi gorme-
si icin 0zneyi kontrol eder ve 6zne o seyi géormeye mecbur kalir.
Kisi goyle diistinebilir; bir tag gordiiglimiizde, tag da onu tas ola-
rak gdrmemiz i¢in bizi zorlar, oysa bunun tam tersi s6z konusu-
dur: biz onu tag olarak gérmeye zorlaniriz ciinkii herseyi Kendi
istegine gore sergileyen siiper 6znenin etkisi altindayizdir. O
"Tag1 gor" diye emrettigi zaman tagi gorecegiz. Gordiiglimiiz
herseyle ilgili tam kontrol Onun ellerindedir. Nesnel diinyada,
gordiigiimiiz seyleri kontrol eden bir kudret mevcut degildir.
Nesnel diinya tamamen 6znel diinyanin kontrolii altindadir. Bu
Bhagavad-gita'da dogrulanmistir, orada Krishna soyle der,
pasya me yogam ais§varyam; "Ben eger, 'Benim mistik giliclimii
gor,' dersem gormeye mecbursun. Baska secenegin yoktur."
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Krishna der ki, mattah smrtir jiianam apohanam ca: O, ha-
tirlamanin, unutkanligin ve aklin bag nedenidir. O kontrol eden-
dir. O Kendi zevki i¢in, Kendi /ilds1 i¢in herseyi yapabilir. Bu
sadece maddesel diinya i¢in gecerli degil Kendi iilkesi i¢in de
gecerlidir. Gita'daki bu ifadenin anlatmak istedigi sey, bu
brahmdnda'y1, bu maddesel diinyay: ilgilendirir. Bu ifadenin
0zii sudur; en alt gezegen sistemlerinden en iist sistemlere kadar
olan bu evrimlesme ve yok olug alaninin tamaminda hersey
Onun tarafindan idare edilir. Disaridaki herhangi birseyin iistiin-
liigii soz konusu degildir. Biitiin iistiinliik herseyi kontrol eden
Merkeze aittir.

Ve gerceklik 6zneldir. Temelinde biling vardir. Renk goz
aracilifiyla algilanir. Bu demek degildir ki renk oradadir ve goz
onu yakalayabilir. Aksine, goren kisi goz araciligiyla goriir ve
renk algilar. Dolayisiyla renk bir algilamadir. Onun gercek 6z
olarak yerinin siiptil (ince) varolus mekaninda bulunmasi gere-
kir. Gergekligin yapisi boyledir: kaba olan inceden gelir.
Sankhya felsefesinde gerceklik, elbette ki, ikili birsey olarak
aciklanir. Sankhya felsefesine gore gercekligin ii¢ dali vardir:
hissetme, duyular ve duyu nesneleri. Ses kulak tarafindan yara-
tilir, renk goz tarafindan {iretilir, bunun gibi.

Duyu nesneleri tama-guna yani cehalet halindedirler, duyu-
sal araclar raja-guna yani tutku halindedirler ve hissetme giicii
ise sattva-guna yani iyilik halindedir. Bunlardan 1s1k, goz ve
renk; gokyiizii, kulak ve ses ortaya c¢ikar. Maddesel gerceklik bu
sekilde, rama, rdja ve sattva olmak lizere ii¢ dala ayrilir. O hal-
de kaba diinya, biling kanal1 vasitasiyla, inceden gelir. Hisseden,
yani algilama araci, kendi algilamasinin nesnesini yaratir.

Bu hipnoz ilkesini anlamaya ¢alisin. Biitiin hersey - biitiin
yaratilis - bir hipnotizmadir ve tamamen Yiice Ozne'nin elinde-
dir. Maddesel yasalar hicbir anlam ifade etmezler; yasalar ve alt
yasalar tiimiiyle 6znel diinyaya aittirler.
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Dr. Murphey: Ama kisi bu tiirli
bir hipnozu nasil idrak edebilir?

Srila Sridhar Maharaj: Labora-
tuarda, iki gazin, hidrojen ve oksije-
nin birlesmesinden su meydana gele-
cegini Onceden nasil bilebiliriz? Kisi
ancak belli bir bilimsel bilgi diizeyi-
ne ulastig1 zaman gaz gibi daha ince
birgeyin su gibi somut maddesel
birsey meydana getirebilecegini bi-  afodern bilimsel yakiasim
lebilir. Bunun gibi, daha iistiin 6zle temel olarak tasin ruhu
ilgili bir fikre sahip olunca, kabamin Yaratabildigini soyliiyor;

. oL ama neden ruhun tasi
nasil olup ta inceden dogdugunu an- yaratabilecegini  dikkate
layabilirsiniz. almiyor?

Goreli diinya, mutlak gercegin
carpik bir yansimasidir. Ustiin nitelikli seylere nedensel 6neme
sahip olma konumu vermek gerekir. Yani daha asagida olan
birsey daha list olan birgeyi yaratamaz, oysa daha iist olan i¢in
daha alt birgeyi olusturmak kolaydir. Bunu anlamak zor degildir.

Modern bilimsel yaklagim temel olarak tagin ruhu yaratabil-
digini soylilyor; ama neden ruhun tas1 yaratabilecegini dikkate
almiyor? Bu isleyisi, yani ruhun nasil tag yaratabildigini arastir-
mamiz gerekir. Oysa biz bunu bir yana biraktik, onun yerine
tasin zamanla ruh gelistirdigini sdyliiyoruz — bu dogrultuda
aragtirma yapmaktan ¢ok hoslaniyoruz. Neden? Ince olana kaba
olandan daha fazla 6nem verilmesi gerekir. Nigin Tanr1 insani
yarattr degil de insan Tanri'y1 yaratti diye diisiinmek zorunda-
y1z?

Dr. Singh: O halde Tanr sihirbazdir ve bizler de Onun kul-
lary1z.
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Srila Sridhar Maharaj: O sadece sihirbaz degil Siiper-
sthirbazdir. O bizim kendi deneyimimiz kapsaminda olan bir tiir
sihirbaz da degildir.

Dr. Murphey: Yogamdydmin, yani Lord’un i¢sel enerjisinin
rolii nedir?

Srila Sridhar Maharaj: O (disil enerji), Krishna'nin ebedi
refakatcileri arasinda yer alir. Bizim tanr anlayisimiza gore,
purusa/prakrti, erkek/disi bir arada var olurlar. Kudret ve
enerji*, 6z ve enerji, akil almaz bir bicimde birbirleriyle
baglanti icindedir. Aksi halde, Yiice Ruhun her tiirlii enerjiden
bagimsiz bir varolusa sahip oldugunu kabul edersek, bu bizi,
Sankaracarya'min brahman kavramina, yani degisim gosterme-
yen, ayirt edilmeyen birligin® nihai bilincine gotiiriir. O halde
Mutlak Gercek, kudreti ve enerjiyi — purusa/prakrti — bilingle
enerjiyi icinde barindirir.

Aslinda tanr1 kavrami i¢inde ii¢ ana unsur vardir: jiidna, ba-
la ve kriya. Mutlak biitiiniin ebedi yonii tice ayrilir: enerji, biling
ve vecd. Diislinme, isteme ve hissetme. Sat, cit, ananda. Sat, va-
rolusu saglayan enerji, Baladeva'min (bala) enerjisidir. Cit,
biling yonii, Vasudeva’dir (jiiana). Ve ananda, vecd duygusu
Radhika’dir (kriya). Jiiana, bala, kriya (bilgi, giic ve hissetme);
sat, cit, ananda (ebediyet, idrak ve haz); sandhini, samvit,
hlddini (varolus, farkindalik ve vecd): Baladeva, Krishna, Rad-
harani. Bunlar advaya-jiiananin yani o tek biitiiniin ii¢ safhasi-
dir. O tek biitiin, geligkin boyutunda iig tiirlii diistiniilebilir: ana
biling, ana enerji ve ana doyum. O nihai gercegi li¢ evrede idrak
etmemiz gerekir. Yani: jiiana, bala ve kriya ca. Diigiinme, his-
setme ve isteme. Sat, cit, ananda. Satyam, §ivam, sundaram
(ebediyet, iyilik, giizellik). Ve bu ii¢ ilke, ebedi olanda ve ebedi
olmayanda, evrim ve yok olus seklinde ifade bulur.

* Kudret ve enerji: potent and potency
* Degisim gostermeyen, ayirt edilmeyen birlik: non-differentiated oneness
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Inancin bu yonleri Bhaktivinoda Thakura'nin Sri Krsna
Samhitd'sinda son derece bilimsel bir sekilde ele alinmigtir. Bir
zamanlar Vedik kozmolojideki gezegenler konusunu bu acidan
degerlendirmistim. Goriiyoruz ki, farkli gezegenlerin hareketi
sonucu, ayin golgesinin Diinya {izerine diismesi, giines tutulma-
sina neden olur. Halbuki kutsal yazitlarda, tutulma sirasinda
Rahu gezegeninin giinesi veya ayr yuttugu anlatilir. Srila
Bhaktisiddhanta Saraswati Thakura Puri'deyken, yasaminin son
giinlerinde bir tutulma meydana gelmisti, kutsal yazitin anlami-
ni, siddhanta'yt bilmesi gereken bir adanmis kul ise
Prabhupada'nin yaninda oturuyordu. Birden Bhdgavatam'da ak-
tarilan diisiinceyi yani ay ve giines tutulmasi sirasinda Rahu'nun
giinesi veya ay1 yuttugu diisiincesini alaya aldi.

Ben Bhdgavatam'la ilgili boyle bir ifade kullanilmasina da-
yanamadim ve Srimad-Bhdgavatam'n belirttigi seylerin hafife
alinmamasi gerektigini sdyledim. S6zlerime, dolayl da olsa bir
dayanak sundum. Bhaktivinoda Thakura'nin, Jaiva Dharma ad-
11 kitabinda pek ¢ok karakter yarattigini ancak onlarin hayal iirii-
nii olduklarini sanmadigimi s6éyledim. Yazmis oldugu seylerin
bir bagka milenyumda (kalpa) ya da Brahma giiniinde meydana
gelmis olabilecegini ve simdi yiizeye ¢ikmis oldugunu soyle-
dim. Bu sekilde, gercegin kanitlanmasi i¢in gerekli olan sey ne
ise, o seyin de gercek bir konuma sahip olmasi gerektigini iddia
ederek Bhagavatam'm kozmolojik konumunu desteklemeye de-
vam ettim. Aksi s6z konusu olamazdi. Tezim bdoyleydi ve
Prabhupada da beni destekledi.

Rahu gezegeninin pozisyonunu kavramak soz konusu
oldugunda, Sukadeva ve Vyasadevanin sdyledikleri seyler
cografi acidan olanaksizdir ancak onlarin ifadeleri Srimad-
Bhagavatam'da yer almaktadir ve kutsal yazitlarin s6zleri hafife
almmamalidir. Bhaktivedanta Swami Maharaja, kutsal yazitin
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sOzliik anlaminin 6nemini g6z oniinde bulundurarak Bhagavad-
gita Aslimin Aymi adli eseri sunmugtu. SOyle diisiindiim,
"Bhagavatam'in soylediklerini nasil kanitlayabilirim bilmiyo-
rum. Ama Srimad-Bhdgavatam'da soylenenlerin dogru olmasi
gerekir. Buna inaniyorum."

Kutsal yazitlarda, evrenin kozmolojik yapistyla ilgili pek ¢cok
ifade vardir. Eski ¢aglarin ruhaniyette ileri diizeyde olan insan-
lar1 Aryanlar, herseyi biling olarak goriirlerdi. Onlar gélgenin de
bilingli oldugunu gordiiler. Golge, abhdsa, ayn1 zamanda bir bi-
ling evresi olarak kabul edilir. Birseyin maddesel kavramina
ulagabilmemizin tek yolu, bilincin o golgeye benzer evresinden
gecmektir. Madde kavramina ulasmadan 6nce, belli bir zihinsel
evreden ge¢memiz gerekir ve o zihinsel evreye kisilestirme at-
fedilebilir. Golgenin kisilestirilmis halinden "Rahu" olarak s6z
etmek miimkiindiir.

Ruh maddeye, maddesel diinyaya yaklasir, ama ondan &nce
cidabhdsa denilen golgeli bir biling evresinden gegmek zorunda-
dir. Bilin¢ maddeye, bilingsizlige bilincin golge diizeyinden ge-
cer. Bilincin o golge asamasi ise kendi kisiligine sahiptir. O da
bilinclidir ve "Rahu" olarak biliniyor olabilir.

Her maddesel kavram, o belli seye ait ruhani bir kavram ge-
rektirir. Bilincin, esyay1 maddesel olarak algilamak icin i¢inden
gecmek zorunda oldugu golge kisilige sahiptir ve rsiler, gercegi
gorenler, Bhagavatam'da bundan Rahu olarak s6z ederler. Onlar
cok ileri mertebede olduklari i¢in her yerde varolusun kisisel yo-
niinii goriirler. Bizlerin 6lii madde olarak algiladigimizi onlar bi-
lin¢li olarak algilarlar. Dolayisiyla daima zati bakis acist ile
degerlendirirler.

Ruh, herhangi bir maddesel kavrami deneyimleyecegi za-
man, esyayl maddesel olarak gérmesi icin bilincini etkileyen bir
ortamdan ge¢mek zorundadir. Somut maddenin ne oldugu bilin-
miyor. Madde bilincin etkisinden ibarettir. Maddesel olan
hersey nasil bilingli bir kaynaga ya da kisisel bilingte bir
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kaynaga sahip olmak zorundaysa, giines, ay, Diinya ve tiim ge-
zegenlerin de kisisel bir kavrami olmalidir. Biz bir gblgenin ya
da herhangi bir nesnenin kavramina ulasmadan once, ruhun bi-
lin¢li bir asamadan ge¢mesi gerekir. O asama, kisi olarak belli
bir ruhani varolusa sahiptir. Bu nedenle Bhdgavatam, giines, ay
ve Rahu gezegeninden kisi olarak s6z eder. Hersey — Diinya,
ay, yildizlar, gezegenler — kisisel bir kavram igerir. Kaba duyu-
larimizla algilayabildiklerimizin geri planinda, madde olarak
adlandirilan herseyin ardinda kisi kavrami olmalidir. Biling, kisi
kavraminin etkisi olmadan, kaba madde agamasina ulagamaz.

Bu nedenle, kadim yazitlarda yiice pirlerin ve rsilerin bu
diinyadaki herseye kisi olarak hitap ettiklerini goriiyoruz. Bizle-
re gore oOlii madde olsa da, onlar herseyi kisi olarak kabul
etmislerdir. Neden? Madde, kisiligi olan varligin golgesidir.
Kisiligi olan bilingli varlik daha gercgektir; puslu bilingle algila-
digimiz madde daha az gercektir.

Dr. Murphey: O halde o gélge Rahu mudur?

Srila Sridhar Maharaj: Biz o golgenin kisi olarak temsil
edildigini idrak ettigimiz zaman, o Rahu diye bilinecektir.
Hersey bilinglidir. Golge, gdlgenin etkisi - hersey. Ay, giines ile
Diinyanin arasindayken ayin golgesi buraya gelir, gelen sey de
bilinglidir. Hersey once bilinclidir — ardindan madde gelir.
Hersey kisi kavramindan kaba bilince dogru evrimlesir. Hergey
kisilige sahiptir. Bu nedenle rsiler gercegi boyle gorerek, nesne-
lere: agaclara, daglara, giinese, aya, okyanusa kigi olarak hitab
ederlerdi. Saf biling, saf madde hakkinda deneyim almaya gelir-
ken, baglangicta karigik bir asama olmalidir ve o agsama da kar-
ma'da ac1 ceken kigidir. Kisi, halihazirda gelisimini tamamlamis
ruhani kisi anlamina gelmez, karigtk durumdaki kisi anlamina
gelir. O halde, rsilerin soyledigi sey — herseyin kisi olusu —
gercektir; uydurma degildir.
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Hersey bilinglidir. Giinlimiiziin bilim adamlar1 nasil herseyin
maddeden ibaret oldugunu soOyliiyorlarsa, bizler de herseyi
bilingli olarak diisiinmek i¢in gercek nedene sahibiz. Ne goriir-
seniz goriin farketmez; kendi dogamizda var olan seyi dogrudan
hissedebiliriz. O sey bilinglidir. Bilincimiz geligsmis veya diisiik
durumda olabilir ama bilin¢ bize daha yakindir. Biz sadece
kendi zihinsel enerjimizi hissederiz.

Dr. Murphey: Bizlerin bunu tam olarak kavramasi biraz
zor. Renk gordiigiimiiz zaman aslinda neyi goriiyoruz?

Srila Sridhar Mabharaj: O zihinsel bir durumdur.
Dr. Singh: O nesnenin gercekligi nedir?

Srila Sridhar Maharaj: Gergeklik denen sey ruhun i¢inde-
dir. Sadece ruh gercektir; 'goren' gercektir. Ozne gercektir. Ve
Oznenin hissettigi ne varsa yine 6zneden yayilir.

Dr. Singh: Ama 6znenin algiladig1 nesneler de kisi midirler?
Kirmiz1 rengi gordiiglimiiz zaman kirmizi da bir zat midir, bir
kisi midir?

Srila Sridhar Maharaj: Hersey o6zgiin, kisilige sahip,
bilingli, ruhani gerceklikte kendi temsilcisine sahiptir. Aksi hal-
de bu boyuta madde olarak yansimasi olanaksiz olurdu. Once
biling vardir, sonra daha kaba bir haldeyken, madde olarak go-
riintir. Ontoloji caligmalar1 sirasinda 6gretildigi tizere, belli
birseyi incelerken onun goze belli sekilde goriinen sifatlara sa-
hip oldugunu ve kulaga belli bir sekilde goriindiigiinii bilebilsek
de bunlar dig goriiniimdiir. Birgeyin ontolojik yonii — ne
oldugu, o seyin gercekligi — goriiniimlerden bagimsiz olarak
bilinmez, bilinemez. Benim savim sudur ki biling, bilincsiz
maddeyi hissedecegi zaman, maddesel nesneyle karsilagmak
icin bilin¢li bir bolgeden gecmek zorundadir. Dolayisiyla, o
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maddesel seyin tam olarak algilanmasi biling gerektirir; ve
biling her zaman kisiyi belirtir. Once kavram vardir sonra mad-
desel diigtince gelir.

Biling diinyas1 ¢ok yakindir, maddesel diinya ise ¢ok uzak-
tadir. Bu nedenle, diisiinceleri ¢cok gelismis olan yiice rsiler,
cevrede bulduklar1 herseye sanki hepsi de kisiymis gibi hitab
ederler. Vedalarda, Hindistan'in kadim kutsal yazitlarinda, aziz-
lerin ve pirlerin daima bir siirii kisiyle ¢evrili olduklarini gorii-
riiz; geri plandaki hersey kisidir.

Dr. Singh: Kisi ise diigiinme, hissetme ve isteme demektir.

Srila Sridhar Maharaj: Diisiinme, hissetme, isteme — bir
canli varligin {i¢ sathasi vardir. Ayni sey Tanr1 ve enerjisi i¢in
de gecerlidir. i1k 6nce mevcut bir 6zne vardir, sonra onun dene-
yimleri gelir. En siiptil karakterin deneyimleri 6nce gelir ve en
biiyiik 6nem bu deneyimlere verilir. Ve 6zne, maddeyi kavra-
mak lizere daha uzaktaki bolgeye geldigi zaman, orasi ona en
uzak nokta olacaktir. O, kendisini cevreleyen herseye kisisel
kavramlarla hitab edecektir.

Kisisel kavram maddenin ¢ok 6tede oldugunun kanitidir. Bi-
lincin dogrudan baglantis1 golge iledir, yani maddenin biling
diinyasina yansimasi iledir. Ruh sadece onu anlayabilir. Eger
madde bagimsiz olarak var olabiliyorsa, o0 zaman maddenin de
bilingli diinyada bir golgesi vardir ve ruh da o golge ile mesgul-
diir.

Bir bagka deyisle, 6nce kisi vardir; beden sonra gelir. Beden
nasil bilin¢li canli aracinin iiriiniiyse, madde de ruh-canin irii-
niidiir. Maddesel bilinci hesaba katmaksizin, ruhla dogrudan
iligki icinde olan sey kisilige sahiptir. Cidabhdsa i¢imizdeki zi-
hinsel unsura benzer birgeydir.

Iki tiir kisi vardir, ksara ve aksara: saf 6zgiir ruh ve madde
icinde savas veren ruh. Ozgiir olan ve 6zgiir olmayan kisiler, is-
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ter hareketli ister hareketsiz varliklar olsunlar, ya da konumlari
ne olursa olsun, maddesel aligverigler diinyasinda birlesip
karigtiklart zaman yine de kisi olarak kabul edilmelidirler.
Hersey bir biling iinitesi olduguna gore hersey kisisel varolusa
sahiptir.

Dr. Murphey: Bu durumda distan bakinca Ganj't su olarak
goriiyoruz ama gercekte o bir kisi.

Srila Sridhar Maharaj: Hersey kisidir. Maddesel kavrama
varmadan Once o seyin kisisel kavramindan ya da kisisel yoniin-
den gecmeliyiz. Vrndavana'da hersey bilinglidir ama bazi seyler
pasif tavir icindedirler. Ancak hepsi de bilinglidir: Yamuna neh-
ri, inekler, agaclar, meyveler — hersey bilinglidir, ruhanidir ama
farkli tavir sergilerler. Aryanlar, herseydeki bilingli 6zelligi fark
edebildikleri i¢in tiim dogay1 bilingli ve sahis olarak gordiiler ve
herseye biling olarak hitap ettiler.

Biling ve kisilik gercegin evrensel temelidir. Deneyimleyebi-
lecegimiz hersey bilinglidir. Maddesel bir nesnenin yansimasi
benim icimdedir ve benim ig¢imdeki boyut bilinglidir. Ozne
bilingtir ve nesne ne tiirden birgey olursa olsun yansimasini
bilin¢g boyutuna génderir. Herhangi bir nesnel gercegin gozlem-
cisi, bastan sona sadece bilingle ugrasir ve bilingten ayri bir
madde kavramina sahip olamaz.

Dr. Murphey: Bilinci zihinden nasil ayirt edebiliriz?

Srila Sridhar Maharaj: Bhagavad-gita'da bilingle zihni bir-
birinden ayirt etme yolu onerilir: indriyani parany ahur. Atma,
ruh nedir, ruhani anlayis nedir? Diinya kavramina belli bir yon-
temle ulastik. Eleme yontemiyle zihnin ne oldugunu bulabiliriz.
Zihnin temelinde kabul etme ve reddetme oldufu sdylenir:
sankalpa-vikalpa — "Bunu isterim, onu istemem." Zihin nedir?
Dis diinyaya karst sempati veya ilgisizlik iceren sey. Zihin odur.
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O seyin ne oldugunu i¢imizde adim
adim ilerleyerek bulmak zorundayiz.
O bizim i¢imizdedir ve insanin ken-
di icine girmesi ve zihnin ne oldugu
hakkinda kisisel bir deneyim edin-
mek i¢in ¢aba gostermesi gerekir. O
zaman Kkigi, i¢sel analiz yoluyla,
"Akil nedir? Igimdeki yeri neresi-
dir?" diye sorarak yargi becerisiyle,
muhakeme yoluyla, akilla dogrudan
baglanti kurmaya caligabilir. Bizler
onu bulmaya ve onunla dogrudan
baglanti kurmaya calismaliyiz. Su $rila Bhaktisiddhanta
soruyu yoneltmeliyiz, "Zihin nedir? Saraswati Thakura
Halihazirda benim ig¢imdedir. Ama

tam olarak nedir? Icimde var olan muhakeme nedir? Zihnin ve
aklin kaynag1 nedir? Ve yargi becerisi diizeyini agtiktan sonra
ruh nedir? Bir yoginin yaptig1 gibi, icimizde var olan elemanlar-
la dogrudan temas kurmaya ¢aligmaliyiz. Zihin ve akil her biri-
mizin i¢inde mevcuttur. Neden tam olarak ne olduklarini bulma-
ya, i¢sel olarak ne olduklarini kesfetmeye calismayalim?

Dr. Murphey: Inancimiz belli bir yonde gelisirken yasadigi-
miz farkindaliklarin, ¢evrenin etkisinden, bizi cevreleyen kosul-
larin etkisinden degil de kendi igsel Oziimiizden, i¢sel bilinci-
mizden geldigini nasil bilebiliriz?

Srila Sridhar Maharaj: Ozben uyku durumundadir, ama bir
tiir digsal yardimla yeniden uyandirilabilir. Ayni1 uyumakta olan
bir kisinin disaridan miidahale edilerek uyandirilabildigi gibi.
Bunun gibi birgey. Bir kisi uyku halindedir, ama digsal yardim-
la uykusundan uyaninca yeniden kendisinin farkina varir. Bir
kez uyand1 m1 ve 6z-farkindalig1 geri geldi mi, bir anda "Boy-
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leydim; simdi bdyleyim," diyerek durumunu anlayabilir. Arka-
daglarimizin yardimi sayesinde sagli§imiza kavusabiliriz. Ayni
sekilde eger bhakti yontemini uygularsak kendi 6zlimiiziin ve
gercegin gitgide daha fazla bilincinde olacagiz. Biz kendimizin
giivencesiyiz.

Dr. Murphey: Bir noktay1 netlestirmek istedim. Kapila’nin
analiz sistemi Sankhya'da Kapila soyle der; pradhana "o ebedi,
zuhur etmemis maddedir." Siz herseyin biling oldugunu soylii-
yorsunuz. Pradhana da bilicten mi olugmustur?

Srila Sridhar Maharaj: Evet. Maddesel olan ne varsa yanil-
gidan ibarettir; yanilgi ise tiim maddesel varolusun nedenidir.
Ama o da Devi, tanrica olarak kisilige sahiptir;.

Diinya yanilginin i¢inde baglar. Dogru kavrama sahip oldu-
gunuz zaman her yerde Krishna /ilay1 okuyabilirsiniz. Hergey
sizi Vrndavana ile baglantili olarak heyecanlandirir. Eger yanil-
gidan kurtulmussaniz, dista olan1 gérmezsiniz. Bir deli koti
yonlenmis bir beyne sahiptir. Dostlar1 arasinda olabilir ama de-
liligi, paranoyas1 aklin1 bagindan alir. Normal durumuna kavu-
sunca karsisinda ayni seyi — tiim dostlarini bulur. Ayni1 bunun
gibi; hersey dogrudur — yalmiz hastaligin, yanilgimizin yok
edilmesi gerekir.

Dr. Murphey: Hastalik Krishna bilincinden yoksun olugu-
muz.

Srila Sridhar Maharaj: Bilincten yoksun olmak demek ya-
nilg1, hastalik demektir. Srimad-Bhagavatam bunu agikliyor:
bhayam dvitiyabhinivesatah — hastalik ayr1 menfaat, ayr1 ¢ikar
pesinde olmaktir. Normal ruhan? durumumuzdan sapma, yanil-
ginin gelismesi; ayr c¢ikarin cazibesi ve beklentisine dayanir.
Biitiin yanilginin ana nedeni odur. Sinirli, kisir menfaat,
gercegin dogru idraki ve yanilgi arasindaki farkin nedenini
olusturmustur. Bizler merkez kavramindan uzaklagstik. Evrensel



FOSILCILIK, HIPNOZ & KOzZMOS 29

bilingten bu sinirl boyuta geldik. Ve bilincin sinirlidan evrense-
le dogru gelismesinin siralamasina gore, kendimizi ¢ok farkli
gezegenlerde veya boyutlarda bulabiliriz: bhiir, bhuvah, svah,
Jjana, mahar, tapa, satya, gelismenin biitiin bu farkli agsamalar1
bu simirlilik ve evrensellik siireci igerisinde yer alir. Ama mer-
kez bilincinin kaybolmasi, biitiin bu maddesel varolusun bag ne-
denidir.

Ote yandan, organik biitiiniin bilincinde olan kisi, en saglk-
It pozisyondadir. Dogru uyum budur; kotii uyum ise simdiki
hastalikli durumumuzun nedenidir. Ortama uyum saglamak ya-
samdir; Ozgiir yasamdir; kotii uyuma yem olmak ise aciya ve
mutsuzluga yaklagmak demektir. Ortamdaki hersey yolunda gi-
diyor; tek zorluk bencil 6zel menfaat anlayisinda bulunur. Ev-
rensel menfaate sirt cevirmek, biitiin kavramindan, mutluluktan
ve sagliktan uzaklasmamizin nedenidir. Saglikli pozisyonumu-
zun mutlulugundan mahrum kaldik, bunun nedeni ise bencil
menfaattir.

Mutlak Otokrat mutlak iyidir. O halde ondan sikayet¢i olma-
ya yer yoktur. Krishna soyle der: suhrdam sarva-bhiitanam. O
herseyin sahibidir; bununla kiyaslaninca bizler higiz. Ama yine
de O bizlerin dostudur. Bunu unutmamaliyiz. Bizim adimiza
davranan Odur. Ondan ayrilisimiz, acisin1 cekmekte oldugumuz
biitiin dertlerin nedenidir. Bizler ve bizim gibi bagkalar1 Ona
olan inancimizi yitirdik oysa O bizlerin dostudur. Bizler Onu
kiskantyoruz ve goyle diisiiniiyoruz, "Ben efendi degil miyim?
Bir bagkasi efendi — buna tahammiil edilemez. S6z sahibi de-
gilsem vergi vermem." Oysa bizim cikarlarimiz Krishna bilin-
cinde iyi savunulur. O kavrayisimizin da 6tesinde bizden yana-
dir, bize ilgi gosterir. Bunu neden unutuyoruz?

Eger o inangtaki yerimizi yeniden alirsak, hersey yolunda gi-
decektir. Act cekiyor olmamiz bizim hatamizdir; nitekim evren-
sel acidan bakildiginda goriis farkliligi diye birsey yoktur. i$ad
apetasya, efendimize sirttimizi ¢evirdik. Oysa Onun efendimiz
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oldugunu hatirlamaliyiz, O bizim iyiligimizi ister, O bizim ko-
ruyucumuzdur. Bu bilingten sapma, sonsuz mutsuzluk getirir.
Nedeni ise son derece ince ve kiiciiktiir; ayr1 ¢ikar zihniyetidir.
Ve bunun sonucu olarak, diisman kamp tarafindan esir alinmis
olduk.

Patanjali, akillica ve organize bir sekilde kotiiliige dogru iler-
ledigimizi sdylemistir. Pataiijali'ye gore bu sadece delilik degil
zalimliktir; delilikten de beterdir. Ruhu bdylesine acinacak du-
rumdan ne kurtarir? Bir deli herseye sahiptir — bir tek aklina sa-
hip degildir. Bilincinin dogru bir sekilde uyarlanmasi gerekir. O
zaman anlayacaktir, "Ah, hersey yolunda — eve gitme zamani
geldi." Su anda bilinci bir yana firlatilmis durumdadir. Evde
degildir; bilincinin eve dogru itilmesi gerekir.

Biitiin mesele budur. Guru Maharaj'imiz sdyle derdi, "Bu
diinyada, Krishna bilinci disinda herhangi bir kitlik oldugunu
kabul etmiyorum: jagate eka mdtra hari-katha-durviksa chad'a
ara kona durviksa nai." Ne zaman heyecanlansa bu ifadeyi kul-
lanirdi. Soyle derdi, "Kap1 kapi herkese soyleyin, 'Krishna En
Yiicedir, sizler hepiniz Krishna'nin hizmetkarlarisiniz.' Kapi ka-
pt dolagin, herkese bunu hatirlatin. O zaman sunu anlariz, "Ah,
ihtiyag duydugum herseye sahibim. Ben Krishna-dasa'yim,
Krishna'nin hizmetkariyim, Krishna ile baglanti kurmaliyim."
Bu baglant1 saglanmalidir, iste o zaman hersey yolunda gider.
Higbir seyden korku duyulmaz. Krishna'y1, Efendimizi unutmus
olmamiz disinda gercek mutsuzluk yoktur. Uzerinde calismamiz
gereken tek nokta budur. Bu evrensel bir ihtiyactir. Bunun disin-
da bagka ihtiya¢ oldugunu kabul etmem.

Bu diinyada durmadan yanan bir ates var; ama atesi sondiir-
meye gerek yok, ciinkii bizim yanip kiil olacak bu diinyayla
isimiz yok. Biitiin icsel taleplerimiz yalnizca Krishna bilinciyle
karsilanir. Bunun disindaki seyler gereksizdir. Yanip kiil olabi-
lirler ya da sel sularina kapilip yok olabilirler. Bunlardan higbi-
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ri bizi gercek anlamda ilgilendirmez. Aksine, bizleri yanlis seye
stiriikleyen o maddesel baghliklardir. Ve bunun sonucu olarak
zihnimizin Krishna'ya cezbolmasina izin veremeyiz. Bu diinya-
nin seyleri, bagliliklar negatiftir; bu seylerin hepsi bizim diigma-
nimizdir. Biitiin evren yanip kiil olabilir ama bizler bundan
hicbir sekilde etkilenmeyecegiz. Diinyanin sonu gelebilir —
Yeryiizii, giines, ay, yildizlar— hersey yok olabilir ama biz ka-
liriz. Ruh ebedidir. Ve eger Krishna ile bir baglantiya sahip ola-
bilirsek, bu diinyaya ait seyler bizim i¢in ve bagkalari icin gerek-
siz hale gelir. Kendimizi et ve kanla 0zdeglestirip neden bu
Oliimlii diinyada yasamaya gelelim? Bizler sadece dogmakta ve
Olmekte oldugumuzu diisiiniiriiz. Oysa bu yanlis bir diistincedir.

Hersey bilin¢lidir. Ve biz bunu tam olarak anladigimiz za-
man, ruhani diinyada, svariipa-Sakti tilkesinde yogunlasacagiz.
Orada, birbirinden degisik canli varliklar madde olarak, 6rnegin
Yamuna olarak, su olarak, sarmasik olarak, aga¢ olarak rol ala-
bilirler; ama hepsi de farkli sekillerde rol almusg bilingli birimler-
dir.

Dr. Murphey: Soylendigine gore Krishna Yamuna'da yi-
kanmaya gidince, biitlin dalgalar Krishna'y1r kucaklamak i¢in
ona kosarlar.

Srila Sridhar Maharaj: Bazen Krishna'nin lotus ayaklari-
nin altindaki taslar onun temasiyla erirler. Hersey bilinglidir.
Ayni sey Rahu ve Ketu'nun ve diger gezegenlerin durumu igin
de gecerlidir. Kutsal yazitlarin her yerinde ruhani olarak
geligsmis bilgelerin, sanki bir sahisla konusuyormus gibi dogay-
la konustuklar: goriiliir. Ve bu gercektir. Oysa bizim bilincimiz
cehalet yiiziinden yolundan sapmis durumdadir.

O halde, bilim adamlar1 olarak fosilcilik felsefesini ezmelisi-
niz. Bhaktivedanta Swami Maharaja, size Batinin bilim toplu-
lugunda giiclii bir yer edinmenizi ve fosilciligi ezmenizi emret-



mistir. Neden fosilciligi kabul etmek zorundayiz? Once biling
vardir. Bu Berkeley'in teorisidir. Zihin diinyanin i¢inde degil,
diinya zihnin i¢inde. Hersey bilince dayanir; biling olmadan
hicbir kavram — higbir sey ayakta kalmaz. O halde sonug ola-
rak, istenmeyen ne varsa hepsi zihinsel safsatadan ibarettir.



Yaratilig

Srila Sridhar Maharaj: Manu Sanbhita (1.1.5-6), yaratiligi
su noktadan anlatmaya baglar:

asid idarih tamo bhutam
aprajiiatam alaksanam

apratarkyam avijiieyarn
prasuptam iva sarvatah

tatah svayambhur bhagavan
avyaktavyam jayan idam
mahabhutadi vrtaujah
pradur asin tamonudah

Yaratici devinim baglamadan az 6nce, Lord'un marjinal enerji-
si denge durumundaydi. Tatastha denge demektir: dsid idam tamo
bhiitam. Hersey karanliga gomiiliiydii, tamamen cehaletle sarma-
lanmisti. Alaksanam herhangi bir tahminde bulunma olanagi
yoktu, anlamina gelir; gercekligin yapistyla ilgili varsayimda ya
da cikarimda bulunmay:1 saglayacak hicbir gerceklik belirtisi
mevcut degildi. Ve aprajiiatam'di: bilim varolusun o evresini
aragtiracak kapasiteye sahip degildir. Buradan sdyleyebildigi-
miz tek sey, onun derin uykuya dalmig olduguydu. Derin uyku
benzetmesi bize o doneme ait bir kavram verebilir: prasuptam
iva sarvatah. Maddesel varolus sanki derin uykuda gibiydi.

O sirada, ruhani boyutun i¢inden devinim bagladi ve 151k gel-
di. Isik gorenler tarafindan goriildii. O 151k 6nceden de varolusa
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sahipti ama gorenler onu gorecek bakisa o sirada sahip oldular.
Gormeye basladilar. Bu maddesel diinyanin 1giktan sonraki ilk
kavrami suydu. Isik, suya benzer bir maddeyi gozler Oniine
serdi.

O ilk 151k kisilikle kiyaslanir. Isik biling demektir ve biling
ise sahsiyet, kisilik demektir. O 151k veya kisilik dnce izleyenle-
ri, maddesel varolusu hissedenleri dogurdu, ardindan da su gibi
nesnel bir unsuru. O su viraja veya nedensel unsur diye bilinir.
Vaisnava sozliigiinde brahmaloka diye bilinen biling diinyast —
1sikla temsil edilir; viraja yani nedensel madde ise suyla temsil
edilir. Biling diinyasi 151kla temsil edilir ve ilk nesnel gerceklik
suyla temsil edilir. Sonra biling tohumlari, o 15181n golgesi olan
nedensel suya ekilir. Ger¢ek su elemani bundan ¢ok sonra yara-
tildig1 halde, maddenin ilk kavrami suya benzer clinkii su,
barindiran, devinen bir sividir. Sanskrit dilinde su yerine kulla-
nilan apa s6zciigii "daha alt kavrama ait" demektir. Daha alt ya-
ratilig bu sekilde bagladi.

Ardindan, biling tohumlariyla ve ilk su ile baglantili olarak
mahat-tattva diye bilinen bir sonraki tiriin geldi: yani maddeyle
kitle seklinde karigmis olan, 1sikla temsil edilen biling enerjisi.
Kitlesel madde, 1s1k bilincinin enerjisiyle asilandigi zaman buna
mahat-tattva denir.

O varlik daha da gelistigi zaman c¢ok sayida ego eleman1 —
ahankara birimlerine béliindii. Mahato aharnkara. Once
ahankara, bir biitiin seklindeki kitlesel ego vardir. Kiimesel ego
elemanina mahat-tattva denir. Nesnel 6z, bilincin etkisiyle ev-
rimlesirken kendisini; goriilebilen, koklanabilen, duyulabilen,
tadilabilen ve dokunulabilen beg temel karigimla ifade eder. Bu
bes eleman maddesel varolusun ilkel prensipleridir.

Ve o besli ilke iic asama halinde; iyilik, tutku ve cehalet —
sattva, raja, tamah olarak evrime, gelisime ugradi ve kendisini
eter, ses, duyma ve kulak; hava, kitle, dokunma ve deri; ates,
renk, gorme ve goz; su, tat, tat alma duyusu ve dil; toprak, aro-
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ma, koku duyusu ve burun olarak ifade etti. Yirmi dort tane ele-
man vardir. Ozben, ii¢ ince eleman — prakrti, mahat-tattva ve
ahankara, bes kaba eleman, bes duyu, bes duyu nesnesi, duyu
toplayan beg arag — maddesel diinyanin gelisimi bu sekilde, in-
ceden kabaya, bilingten maddeye dogru isleyen bir yontemle
aciklanir. Ve bu maddesel varolus, yiice irade tarafindan geri ¢ce-
kildigi zaman kaba incenin i¢inde erir gider. Biitiin maddesel
varolus, en kabadan baglayarak gitgide daha da incelir ve sonun-
da maddesel varolusun ince, siiptil ifadesi diye bilinen
prakrtiye, suya benzer siiptil nedensel maddeye dalar.
Maddesel enerjinin dagilmasiyla birlikte, armd yani bireysel
ruh, ayirt edilmeyen, degisimsiz biling kitlesine, brahman’a ka-
risir. Ruhani enerjinin degisik tiirlerinin durumu Krishna tara-
findan Bhagavad-gita'da (15.16) asagidaki sekilde anlatilmigtir:

dvav imau purusau loke
ksara$ caksara eva ca
ksarah sarvani bhutani
kuta-stho 'ksara ucyate

uttamah purusas tv anyah
paramatmety udahrtah
yo loka-trayam aviSya
bibharty avyaya iSvarah

"Iki tiir varlik vardir — miikemmel, degismez ya da kusursuz
ruhlar ve kusurlu ruhlar. Kusurlu ruhlar maddesel diinyada bu-
lunurlar, kusursuz varliklar ise ruhani diinyada bulunurlar."
Krishna der ki, "Ben ruhani 6ziin kusurlu ve kusursuz (ksara ve
aksara) yonlerine agkin olarak varligimu siirdiiriiriim, bu neden-
le Ben Purusottama’yim, Vasudeva’yim, Param Brahma’yim,
Yiice Mutlak Gercegim. Yetki alanimin tamami yine Benim
icimdedir."
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Vaikuntha, Goloka — biitiin yaratilig, Purusottama ya da
Vasudeva adiyla temsil edilir. Dolayistyla bir kisi Vasudeva'nin
tilkesine girince, siirlar1 belirlenmis pek cok farkli bolgeyi,
gercekligin agamalarini, oyunlar1 ve agkin iligkileri, faaliyetleri
gorebilir. Miikemmel varliklarin orada, ebedi diinyadaki adan-
mis yasamlarinda faaliyet i¢inde olduklarini goriir.

Ruhani diinyanin genel kavrami Vaikuntha’dir; oradaki
adanmiglikta hesap kitap oldugunu goriiriiz. Onun da iizerinde
kendiliginden, kosulsuz adanmiglik boyutu bulunur. O iilke
Goloka'dir ve orada cok cesitli tiirden oyunlar bulunmaktadir.
Goloka'da Tanrt’yla degisik iligkiler tam olarak ifade bulur:
Santa, pasif, dasya, hizmetkarlik, sakhya, dostluk, vatsalya,
ebeveyn, madhura, es iligkileri. Ve esler arasindaki sevgi tadi
ikiye ayrilir; svakiya, evlilikteki ask ve parakiya sevgililer ara-
sindaki agk. Kugkusuz bu ¢ok iist bir konu. Ama yine de bu ko-
nular hakkinda belli bir goriigse sahip olmaliy1z ¢linkii kaderimiz
aslinda bunun gibi iist seylerle baglantilidir ve bu baglant1 bize
Sri Caitanya Mahaprabhu ve Bhaktivinoda Thakura gibi yiice
dacharyalar tarafindan verilmistir, ayrica Srimad-Bhagavatam ve
Chaitanya-caritamrta da bunlardan s6z eder.

Onlarin 6gretilerinde Goloka ile ilgili ne varsa bizim umudu-
muz, 6zlemimizdir. Adanmiglik anlayigsimiza, zevkimize gore
gelisecegiz, listelik daha tist bir kaynaktan duyma yoluyla aldi-
gimiz tat gelisme kaydedebilir. Farkli diisiinceler, askinligin
farkli modelleri bize gosterildigi zaman se¢im ruhumuz gelise-
bilir. Ve icsel secimimize bagl olarak en fazla cezboldugumuz
sey ne ise, ona gore hareket etmek durumunda kaliriz.

Soru: Bireysel ruhlar, yaratilis siirecinde ne rol oynarlar?
Srila Sridhar Maharaj: Onu aciklamis bulunuyorum. Ilk

once genel, kiimesel sahte ego (aharnkara) yaratilir. Brahma-
Samhita’da buna Sambhu denir. Oradaki ac¢iklamada ruhun bir
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biling 151n1 olarak maddesel enerjiyle nasil karistig1 anlatilir. Bi-
ling ve prakrti, enerjinin en ilkel kavramlari, kategorik olarak
farklidirlar. Kiimesel biling, kitlesel enerjiyle temasa gecer ve
birbirlerine karistikca genel bir ego ortaya ¢ikar. O genel ego,
yavag yavas sayisiz egolara boliiniir ve kiimesel biling kendisini
maddesel enerjiye yogunlagmis bireysel biling birimleri olarak
yayar. Boylece, sartlanmig bireysel ruhlar yavas yavas asagiya
inerler ve maddesel diinyaya tutsak olurlar.

Bireysel ruhlar, ilkel durumunda, ortak bir biitiin olarak top-
landiklar1 zaman, kiimesel sahte ego yani aharnkara, mahat-tattva
diye bilinir. Mahat-tattva evrimlestikce, sayisiz bireysel birim-
ler halinde cesitlilik gosterir. Bir atomun daha kiiclik atom
parcaciklarina, elektronlara, protonlara, nétronlara v.b., boliine-
bilmesi gibi kiimesel ego da yavas yavas kendi parcalari olan bi-
reysel egolara, jiva ruhlara boliinlir. Pozisyonlar1 fatastha’dir,
marjinaldir (sinirsaldir) ve belirsizdir. Biling 6nce bir biitiin
halinde, marjinal enerjinin o ince, belirsiz boyutundan belirli
olan boyuta evrimlesir ve ardindan egonun o kitlesel yi1§inindan
yani mahat-tattva’dan sayisiz bireysel ruhani birimler tezahiir
eder. Yaratilisin difer elemanlar1 da yavas yavas bu negatif
sOmiirii boyutundan gelisirler.

Bu diinya bazen one ¢ikar, bazen geri cekilir. Kalbin tekrar
tekrar daralip geniglemesi gibi biitiin evren de daralir ve
genigler. Bir icerisinde toplanirlar ve bircok olarak yeniden te-
zahiir ederler — bir ve birgok — maddesel evrenin evrimlegme-
si ve yok olmasi gergeklesir. Kalbin genigleyip daralmasi gibi
biitiin evren de tezahiir eder ve geri cekilir.

En kiiciik birimde karsimiza ¢ikan 6zellikler daha biiyiik bi-
rimlerde de gozlenebilir. Biitiinii az ¢cok anlamamizi saglamaya
yarayacak Oneri budur. Ayrica bilgimize eklenecek olan baz1 ye-
ni elemanlar da vardir. Boylece, bu evrende bulunanlar kismen
bilgi sahibi olabilirler.

Ama bagimsiz olanlar, daralan ve genisleyen diinyanin disin-
dakiler, tarafsiz seyirciler gercek tarihceyi anlatabilirler. Bu
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vahyolunan gercektir, insanlarin kapasitelerine, zamana, yere ve
kosullara gore taksitler halinde dagitilan gercektir. Vahyolunan
gercek farkli derecelerde Incilde, Kuranda, Vedalarda ve diinya-
daki diger kutsal yazitlarda mevcuttur. Gergek, bu yontemle,
diinyanin degisik yerlerindeki belli insan topluluklarinin diisii-
niis ve kapasiteleri dl¢iisiinde belli oranda agiklanir. Vahyolu-
nan gercek giivenilirdir ancak yine de ulastig1 kisilere uymasi
icin degisime ugramugtir.

Bu nedenle, vahyolunan gercegin farkli uyarlamalarinda
farkliliklarla karsilasiniz. Srimad-Bhagavatam'a gore bilgisiz
kigileri tedavi ederken, ila¢ sekerin i¢ine saklanabilir; ayn1 bu-
nun gibi vahyolunan gercek de, bilgisiz, cahil insan sinifina yar-
dim etmek i¢in, siradan dinin maddesel kabulleri i¢ine saklana-
bilir, paroksavada vedo "yam.

Bununla beraber, Vedik vahiy, vahyolunan gercegin tiim
uyarlamalar igerisinde otoriteler tarafindan en kadim ve de en
miikemmel olami diye bilinir. Srimad-Bhagavatam ve Sri
Caitanya Mahaprabhu tarafindan sunulan vahiy, en gelismis tan-
r1 anlayis1 olarak kabul edilmelidir. Orada anlatildigina gore, ya-
ratilmis olan bu diinyanin 6tesinde, ebediyen dans eden diinya
bulunur. Burada daralan ve genisleyen diinyaya tutsak olduk,
oysa ruhani iilkede hersey ebedi, neseli bir danstir. Buna ragmen
oradaki gercek bile, rasa'nin — transandantal tadin, dnandamin,
vecdin — yapisina gore daha alt ve daha {ist tiirdendir. Rasa, her
bilingli birimin arzuladig1 6zdiir.

Soru: Krishna'nin oyunlart ebedidir. Krishna bu evrendeki
bir oyununu tamamlayinca, bir bagka evrende bagka oyunlari
baglar. Biitiin evrenlerin geri cekildigi topyekiin yok olusta,
Krishna'nin oyunlari nasil stirer?

Srila Sridhar Maharaj: Evren, biitiin yildizlarin ve geze-
genlerin toptan yok olusu, mahdpralaya sirasinda ortadan
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kalkinca — bu taraf hemen hemen sifira esitlenir. Denge haline
gelir. Oysa ruhani diinya her an tam bir faaliyet icindedir.
Krishna'nin oyunlar1 zarar gérmez ciinkii onlar ebedi yapiya
sahiptir.

Soru: Ama Krishna'nin buradaki Yeryliiziindeki /ilalarina ne
olur?

Srila Sridhar Maharaj: Bir agactan meyve diistiigiinii far-
zedin. Diisen meyve zamanla dagilip gider ama agac ayakta ka-
lir. Bunun gibi birsey. Bu maddesel diinya sifira esitlenebilir
ama Krishna'nin oyunlari ebediyen siirer.

Soru: Krishna'nin oyunlarinin gegtigi askin diinyadaki yer
olan Goloka ile Krishna'nin bu diinyasal boyuttaki zevk iilkesi
Gokula arasinda ne fark var?

Srila Sridhar Maharaj: Gokula Vrndavana ebedi varoluga
sahiptir ama bazen onu gorenler hep birden yokturlar. Gokula
ideal diinyada varligini siirdiiriir ve buraya uzanir. Ne goriiyor-
sak, varolugun farkli konumlarindan goriiriiz, ama Gokula hep
oradadir. Eger birgeyi gérmek icin goze sahip degilsen, o sey
goriilemez. Eger dokunmak igin elin yoksa, dokunulamaz.
Gokula da ayni bunun gibidir. O &yle bir boyuttadir ki orada,
maddesel enerji lizerinde kontrole sahip gesitli digsal uygulama-
lar Gokula'daki ince varolus idealine dokunamaz.

Diinyanin yok olmasi, biitiin bu giines sisteminin yok olaca-
&1 anlamia gelmez. Giines sistemi kalabilir ama yeryiiziindeki
insanlar artik onu goéremezler. Onun yeryiiziindeki etkisi artik
hissedilmez olur. Ayni bunun gibi, Gokula bir bagka boyutta
varolusunu siirdiirmektedir. Onun varolusu, gercekligin en ince
boyutundadir. O yaratilisin dtesindedir, evrimin ve yok olusun
otesindedir. Boylesine ince bir enerjiyi anlayabilmek i¢in onu
eterle kiyaslayabiliriz. Diinya yok olsa da, eter yok olmayabilir.
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Eter diinyanin icinde ve disindadir, ama diinyanin dagilmasiyla
birlikte eter de kaybolmaz, var olmaya devam eder. Gokula'nin
pozisyonu buna benzer. Srimad-Bhagavatam (2.9.35) bunu sdy-
le dogrular:

yatha mahanti bhutani
bhutesuccavacesv anu
pravistany apravistani
tatha tesu na tesv aham

"Ey Brahma, liitfen bil ki, evrensel elemanlar kozmosa girer-
ler ve ayn1 zamanda kozmosa girmezler; ayn1 bunun gibi, Ben
de herseyin i¢inde varim ve ayni zamanda herseyin digindayim."

Krishna'nin pozisyonu ayni1 bunun gibidir: O oradadir ve ora-
da degildir. O, Bhagavad-gita'da (9.4-5) Arjuna'ya der ki:

maya tatam idarh sarvarm
jagad avyakta-murtina

mat-sthani sarva-bhutani
na caham tesv avasthitah

na ca mat-sthani bhatani
pasSya me yogam aiSvaram
bhiita-bhrn na ca bhuta-stho
mamatma bhuta-bhavanah

"Ben her yerdeyim ve hicbir yerde degilim. Hersey Benim
icimde ve yine hig¢bir sey Benim i¢inde degil. Benim tezahiirsiiz
formum Biitiin bu evrene yayilir. Benim mistik servetime; Be-
nim ayn1 andaki birligime ve farkliligima™ bak! Biitiin canli var-
liklar1 muhafaza ettigim halde ve her yerde oldugum halde bun-
larin hicbiriyle baglantim yok.

*Aymi andaki birlik ve farklilik: simultaneous oneness and difference
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Neden ve sonug arasindaki iligkiyi anlamamiz gerekir. Ne-
den ve sonucun tiirleri farklidir. Hatta i¢ neden ve dis neden bi-
le farkli pozisyonlara sahip olabilirler. Beden huzursuz olabilir
ama zihin olmayabilir. Zihin huzursuz olabilir ama ruh olmaya-
bilir. Bundan yola ¢ikarak, neden ve sonug, ince ve kaba, mad-
de ve ruh arasindaki farki anlamamiz gerekir.






Bilinc
&
Evrim

Prakrti, maddesel doga, fosilcilikteki gibi biling gelistirmez.
Ama 6te yandan, her ikisi de bilincin icinde yer alir. Burada ru-
hun hareket etmesine gerek yoktur. Ruh, bu zevk boyutunda ey-
lemsizdir, kayitsizdir, pasiftir. Bu farkli orjinal bir anlayis. Ruh
negatif tarafta yerini almaz; o pozitif taraf icin planlanmigtir.
Ama prakrti — maddesel doga yani beden, ruhun geri planda
oldugunu kabul ederek onun adina faaliyet gosterir. Beden ve
ruh arasindaki iligki, riistiinii ispat etmemis bir gengle onun sah-
te hamileri arasindaki iliskiye benzer. Gencin durumundan ya-
rarlanip mirasin1 yagmalamak ve kendi zevki i¢in kullanmak is-
teyen yoneticilerin haline benzer. Baddha-jiva ruh alt pozisyon-
dadir. Ruh bu isyankar yoneticileri, bes duyuyu kontrol edemez.
Ust bir ruhla temasta olmasi gerekir. O iist ruhun yardimi ve reh-
berligi ile yoneticilerine boyun egdirebilir ve kendi mirasina sa-
hip ¢ikabilir. Diigmiis bir ruhun durumu bu gen¢ miras¢iya ben-
zer. Caresizdir. Hicbir sey yapamaz: herseyi, onun kaynaklarini
kullanarak yoneticiler yapar; onlar herseyi mirasci adina yapar-
lar. Ruh eylemsizdir, ig birligi icinde degildir. Ama beden, zihin,
akil ve sahte ego, sanki ruh yani gercek ben onlardan yanaymig
gibi ruh adina ¢aligirlar. Oysa ruhun Paramatma ve Bhagavan'a
bagli olan iist bir ruh tarafindan gercek cikarini farketmesi
saglanirsa, o zaman ruh orada kendi ortamini bulacaktir. Duyu-
larin1 ve zihnini kontrol edecektir ve onlar1 Lord'un hizmetinde
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kullanacaktir. Soyle diyecektir, "Hersey Krishna icin, benim ig-
in degil."

Dolayisiyla Krishna soyle der, sarva-dharman parityajya
mam ekam Saranam vraja: "Biitlin gorevleri birak ve Bana gel.
Su anki iyi ya da kotii gorevlerini, halihazirdaki durumundan id-
rak ettiklerini birak ve dogruca Bana gel. Ben senin herseyi-
nim." Iste Krishna bilinci budur. Krishna bize diyor ki: "Sen Ba-
na aitsin, Benim malimsin. Sen herhangi bir malin efendisi ol-
dugunu sdyleyebiliyorsan, ayni sekilde Ben de senin Bana ait
oldugunu, Benim koélem oldugunu soyliiyorum." Ger¢ek budur
ve bu gercegi kabul ederek daha iist bir boyutta yasayacagiz.
Kazanan biz olacagiz ve normal pozisyonumuza kavusacagiz.
Su anki anormal pozisyonumuzda, "Go6zlemledigim herseyin
efendisiyim, kraliyim," diye diislindiigiimiiz i¢in ac1 ¢ekiyoruz.
Ama eger adanmig hizmette ilerleyeceksek, o tiir ego bizlerin en
kotii diigmanidir.

Krishna'ya hizmet ise cesitliliklerle doludur. Bir genel hiz-
met vardir, bir de belli tipte hizmetler vardir: $anta, dasya,
sakhya, vatsalya, madhura. Ve ardindan, adanmigligin kuralli
ya da kendiliginden olusuna goére ayrimlar bulunur. Boylece,
adanmiglik durumunun gelisiminde bir hiyerarsi vardir.

En istiin gelisme ujjvala-rasadir. Ujjvala-rasa en ince, en
parlak, herseyi asan, Krishna ile her tiirlii yasadan bagimsiz es
iligkisi anlamina gelir. Otokratik es iligkisi. Bu 6zel yap1 ve dav-
ranig, Rupa Goswami'nin yazmig oldugu Ujjvala-nilamani adli
kitapta aciklanmistir. Adanmighigin ilk boliimii Bhakti-rasamrta-
sindhu'da anlatilir. O kitapta Rupa Goswami bizleri, siradan uy-
gar bir dinsel yagamin en basindan alir, en yukaridaki degisik
adanmus iligkilere, Santa, ddasya, sakhya, vatsalya, mddhura-
rasaya gotiriir. Fakat, madhura-rasanin detaylar1, Krishna ile
en yiice iligki Rupa Goswami tarafindan Ujjvala-nilamani'de
aciklanmigtir. Nilamani yani Krishna, ujjvala yani en {istiin par-
laklig1 icinde. Nilamani, es iligkisi i¢inde. Krishna'nin 6zellikleri
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nedir? Madhura-rasada etrafindakilerle nasil oynar? Bunlar de-
tayli olarak Ujjvala-nilamani'de agiklanmigtir.

En iistiin edebiyatcilar bile Rupa Goswami'nin kitabinda ila-
h1 agkin bu derece incelikli ve detayli bir sekilde ¢coziimlenmis
olmasini hayretle karsilarlar. Ince, latif noktalar ¢éziimlenmis,
siralanmig ve o kitap vasitasiyla dagitilmistir. Biiyiik arastirma-
cilar ise orada yer alan boylesi ifadeler kargisinda hayrete diistii-
ler. Bhdagavatam soyle der, muhyanti yat sirayah. Girig bolii-
miinde Bhagavatam bilim adamlarina su uyariy1 yapar: "Bu bo-
yuta gelmeye kalkistiginiz zaman hepiniz hayretler i¢inde kala-
caksiniz. Bilim, burada gelismenize izin vermeyecek." O boyu-
tun dogas1 dylesine gizemlidir ki, biiyiik bilim adamlar1 bile ora-
ya girmek icin uygun sayilmazlar.

Bu ince adanmislik noktalarini yalnizca teslim olmug ruhlar
anlayabilir ve hissedebilirler. Objektif sorgulamaci ve aragtir-
mac1 durumunda kalan yabancilar, oraya girme olanagi bile bu-
lamazlar. Orasi {istiin 6znel boyuttur, siiper 6znel boyuttur. O
boyut ruhun boyutundan bile yukaridadir.

Ve bunu anlamak igin, dncelikle ruhu sorgulamaliyiz. Once
zihin, manah vardir. Sonra akil, buddhi gelir. Ardindan ise ruh,
atma gelir. Ruh yapraklarimi dokmeyen agaclar gibi her zaman
yesildir: 6lmez. Ruh ebedidir, siireklidir. Upanisadlar'da ve
Gitd'da soylendigi gibi, eger bir kez ruhumuzla karsilasirsak ya-
santimizda yiiz seksen derece degisim meydana gelir. O zaman
sunu fark ederek sagkinliga diiseriz, "Ah, burada, benim i¢imde
boylesine iistiin nitelikli birgey var! Cehalet sonucu bu dagilma-
ya mahkum bedeni ve bu oynak zihni kendi gercek benim ola-
rak diislinliyordum. Oysa maddesel duyular ve zihin benim ala-
nima tecaviiz eden unsurlar, onlar benim gercek benime karsi
diismanca egilimler icindeler. Ben ruhum: Bunlarin higbirine ih-
tiyac duymuyorum. Bu gereksiz maddesel seyler olmadan da
yasamimui slirdiirebilirim! Ruhun, bu maddesel boyutun sinirlari
icerisindeki besinlere ihtiyac1 yok. Ruh bagimsizdir. Ne hariku-
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lade bir var olusa sahibim! Aslinda ben ruhum ve ruhun dogasi
Oyle asil, Oyle ylice ve Oyle iyi ki." Bu noktada biling yiiz sek-
sen derece degisime ugrar ve kisi o daha iistiin ililkeye girmeye
caligir. Bizler icin gerekli olan sey ruhant gergekliktir. Bizler ru-
huz, maddeden bagimsiziz. Boylesine agkin bir var olustan mey-
dana geldik. Hicbir sey ruhun varligini tehdit edemez — ne
atom bombasi, ne niikleer savas, ne yildirim, simsek, ne de dep-
remler. Bu maddesel diinyanin biitiin sorunlar1 bu bedenle sinir-
lidir ve bu beden ise bana yabanci bir kemik yi1gimidir, benim
gercek Oziimiin gercekle ilgisi olmayan, carpik bir temsilcisidir.
Benim ger¢ek 6ziim ruhani boyutta, daha iist mertebede varligi-
n siirdiirtir. Eger biz o farkindaliga bir nebze sahip olabilsek,
gercek kimligimizi bir an olsun gorebilsek, eger derinden deri-
ne, ruhun maddeden bagimsiz oldugunu hissedebilsek, o zaman
zihinlerimizde devrimsel bir degisim gerceklesir. O zaman ruha-
ni yagantida ilerleme girisimimiz gerceklik kazanir. Aksi halde,
gelisimimiz silipheli ve kusku dolu olur. Onu entellektiiel bakis
acisiyla kavrariz ve soyle diisiiniiriiz, "Evet, bir deneyelim baka-
Iim. Ruhani yasamda iyi bir umuda sahip oldugumu kuskusuz
duyuyorum; aklim sayesinde birseyleri izleyebilirim. Caba gos-
tersem iyi olur." Halbuki entellektiiel boyutta ilerleme tereddiit-
lii bir ilerlemedir. Ama kisi kendi ruh boyutuna gelince, kendi
oziinii bulur ve farkina varir, "Iste buradayim!" O anda, uzun sii-
reden beri tutundugu biitiin sahte kavramlar bir diig gibi yok
olur. Hepsi sona erer ve kisi sdyle diisiiniir, "Yeni bir yagama
baglamam gerekir." Ve oniinde daha iist boyutta ilerlemesi i¢in
yepyeni bir umut kapist acilir.

Ruh yanibagimizdadir. Eger maddesel elemanlar: eleyebilir-
sek ruhun ne oldugunu anlayabiliriz. Bu Upanisadlar’in yonte-
midir ve Bhagavad-gita'da ifade edilmistir: indriyani parany
ahur (3.42). Her seyden 6nce, duyularimizin basta geldigini bil-
meliyiz. Eger duyularim olmasa, deneyimler diinyasi benim i¢in
tamamen bir hi¢ olur. Di§ diinyanin varliin1 sadece duyularim
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vasitastyla farkedebilirim. Duyular, gozler, kulaklar ¢ikarilirsa
diinya bana goriinmez. Sonra, duyularin da iizerinde zihin bulu-
nur. Zihin nedir? Zihin kabul ve red ile ugrasir: sankalpa
vikalpa. Bir bagka deyisle, zihin goyle diislinlir, "Bunu isterim,
onu istemem." Onun ugrast baglilik ve nefrettir. Kimin diisman,
kimin dost oldugunu, bu benim, o senin se¢imini zihin belirler.
Eger zihni anlamak istersek i¢imize bakmamiz gerekir, icsel
gbzlem yapmamiz gerekir: icimde dostlar1 arayan, diigmanlar-
dan sakinan unsur nedir? O nerededir? Zihin bazen ortadadir;
bazen saklidir. Zihnin nerede var oldugunu, ne tiir malzemeden
olustugunu bulmam gerekir. Analiz yoluyla, i¢csel 6ziimiin han-
gi yonii zihindir, anlayabilirim. Ardindan, zihnin ne oldugu hak-
kinda bir fikre sahip olunca, muhakeme ile ugrasan kismimi,
aklr analiz edebilirim. Akil nedir?

Zihin birsey talep edince, akil sdyle der, "Onu alma, onu
yeme." I¢sel sorgulama yoluyla i¢ime bakabilirim ve icimdeki
akil yiiriiten ilke nedir? O ince sey nerededir? Yapisi, malzeme-
si, var olusu nedir? Bunlari kesfedebilirim. Igsel gozlemimiz
sirasinda onu yeterince kesfetmeye calisiriz. Eger bu miimkiin
olursa, o zaman bir sonraki adim bizi ruha gotiirecektir. Akli,
eylemi yaratan, muhakemeyi miimkiin kilan, zihni istemeye yo-
nelten ve duyularimiza nesnelerle baglanti kurma giiciinii veren
o ruh nedir? O bilgi kivileimi nedir? O ruh i¢imde nerededir?
Hangi pozisyondadir? Onunla yiiz yiize gelmek istiyorum. Boy-
lece, bu yolla, beden ve zihinle ilgili yanilgilari bir anda buhar-
lagtirabiliriz. I¢sel gozlem yoluyla ruhu bularak, farkindaligin
simsek gibi deneyimini yasayabiliriz.

O anda, biitiin diinya yiiz seksen derece farkli bir ¢izgiye ge-
cecek ve nesneleri olduklarindan farkli gérecegiz: "Ah, bu mad-
desel yasam arzulanacak birsey degil! Bu duyular dost kiligina
biirlinmiis diismanlar. Eger simdi onlarla yiizlesecek olsam, ba-
na saygin bir dostluk kurabilecegimizi ve onlar olmadan yasa-
mamin olanaksiz oldugunu sdyleyebilirler. Oysa bu palavra."
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Ruhun farkindaligindan, o
harikulade bilgi noktasindan
gecen kisi bilgi okyanusunu
gorebilir. Oznel alanda neyin
bulundugunu goérmeye baglar
ve o ilahi iilkeyle nasil baglanti
kurabilecegini bilmek ister. O
zaman, kisinin yasaminin akisi
tamamen yon degistirir ve ara-
yisimiz, yasamdaki beklentile-

rimizin standardi tamamen
degisir. Ve arayisimiz
Milton'un Paradise Lost (Kayp adanmighkta somut sekline

Cennet) adli eserinde, Seytan
soyle dedi, "Cehennemde saltanat
siirmek cennette hizmet etmekten
daha iyidir." Oysa bizler bunun
tam tersini deneyimleyecegiz.
"Cennette hizmet etmek, cehen-

ulagir. Iste bu sekilde, daha iist
ortamin ve oraya nasil girebile-
cegimizin arasgtirmasina basla-
maliyiz. Orasi, bu somiirii
boyutunun karsitidir. Milton'un

nemde saltanat siirmekten iyidir. — poradise Lost (Kayp Cennet)

adli eserinde, Seytan sdyle diyordu, "Cehennemde saltanat siir-
mek cennette hizmet etmekten daha iyidir." Oysa bizler bunun
tam tersini deneyimleyecegiz. "Cennette hizmet etmek, cehen-
nemde saltanat siirmekten iyidir." Cennette hizmet etmek cehen-
nemde saltanat siirmekten cok daha yiicedir.

Oliimlii diinyada enerji ve gii¢c sorunu nemlidir, oysa siirek-
li ve ebedi diinyada bu tiir enerjinin degeri yoktur. O boyut ebe-
di malzemeden olugmustur. Her an parcalanan, her an yok olan,
her an diis kiriklig1 yaratan bu dertli boyuta benzemez. O ilahi
boyut siireklidir. Yasam orada yiyecege, dinlenmeye, ilaca ge-
rek kalmadan siirer. O daha iistiin boyutta ekmegini kazanmak
icin ¢caligmak gerekmez. Herseyin siirekli ve ebedi degere sahip
oldugu gercegin boyutunda biitiin bunlar gereksizdir. Bizi ¢il-
ginca mesgul eden biitiin bu problemler bir dokunusta kolayca
elenir. O boyutun yapist boyledir. Ve eger bizler o boyutun iiye-
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leri oldugumuzun ayirdina varirsak, o zaman ne yapmamiz ge-
rekir diye sormaliyiz. O daha iistiin boyuta nasil yaklagmaliy1z?
Problemimiz bu olacaktir. Oraya zorla giremeyiz; bize vize
bahsetmeleri gerekir. O daha ince ililkeye hiikmedemeyiz —
onun tarafindan kullanilmamiza izin vermeliyiz. Bagka bir
deyisle, kole durumuna gelmeliyiz. Fark etmemiz gerekir ki, bu
Oliimlii diinyadaki efendilik bir lanettir. Ve Bhdgavatam o daha
istiin boyuta yonelen gelistirici yliriiylisiimiizde bize yardimci
olacaktir.

nasta-prayesv abhadresu
nityam bhagavata-sevaya
bhagavaty uttama-Sloke

bhaktir bhavati naisthiki

Srimad-Bhagavatam'la ve adanmuslarla olan hizmet iliski-
miz sayesinde, icimizdeki saf olmayan, hosa gitmeyen seyler
neredeyse tamamen yok olacaktir. Sadhu ve Sdastra. Bu sekilde,
icimizden disartya, Krishna bilinciyle siirekli bir baglanti ¢ikar.
Vazgec¢mislikten ve zevk alma egiliminden kaynaklanan durdu-
rucu unsurlar kaybolur, perdeler kaybolur ve icteki siirekli akisg,
saf Krishna bilinciyle olan baglant1 disariya ¢ikar.

Iki perde vardir: somiirme egilimi ve vazgecme egilimi —
karma ve jiiana — somiirme anlayig1 ve dzgiirliige gotiiren bilgi-
ye egilim. Onlar ruhumuzun, gercek varligimizin dogru unsurla-
11 degildirler; sadece perdeden ibarettirler. Ve Srimad-Bhdagava-
tam'la ve adanmuglarla olan hizmet iligkimiz sayesinde, perdeler
kalkar ve icteki Krishna bilinciyle olan siirekli akig disartya cikar.

Nistha demek nairantaja, yani siirekli demektir.

adau Sraddha tatah sadhu-
sango'tha bhajana-kriya
tato'nartha-nivrttih syat
tato nistha rucis tatah



50 BiLiNCIN OZNEL EVRiMi

Perdeler kalkinca, i¢imizde o
Krishna  baglantisitnin  siirekli
akigini fark ederiz ve tamamen net
ve arinmis olan naisthiki-bhakti or-
taya c¢ikar. Bhaktir bhavati naisthi-
ki: sonra nistha'ya yani siirekli aki-
sa bagli olarak pozitif tarafta daha
fazla ilerleme, dasakti — baghlik
elde edilir. Sonra bhava — ruhani
cosku, sonra prema — ilah agk; bu
sekilde adanmighgin igsel yonleri
zaman icerisinde kendisini gosterir.
Ve gercege derinlemesine dalabili-
riz. Digsal perdelerden vazgectikce, dis diinyada 6liim olarak ni-
telenebilecek seyi — yasamak icin 6l ilkesini — deneyimleyin-
ce, iceriye gitgide daha fazla girecegiz.

Srila Rupa Goswami

Soru: Bu ayet nasta-prayesv abhadresu; saf olmayan seyler
hemen hemen yok olur, diyor. Neden tamamen yok olmaz?

Srila Sridhar Maharaj: Bu, zaman icerisinde yavag yavas
yok olur anlamina gelir. Orada anlatilan, gelismenin zaman
icerisinde oldugudur. Nasta prayesu demek, nistha evresi
geldiginde, arzu edilmeyen hersey hemen hemen tiikendigi za-
man onu gercekten de gbz ucuyla gorebiliriz demektir. Giines
dogmadan 6nce, sabahin erken saatindeki alacakaranlik zamani,
giines yoktur ama karanlik da kaybolmustur. Ayni onun gibi.
Karanlik genel olarak kalkmistir ama giines de heniiz dogma-
mustir. Bhdgavatam, bhakti'nin zaman igerisinde benzer sekilde
nasil gelistigini acikliyor. Nasta prayesu: bir anda olup bitmez;
zaman icerisinde uygulanan bir sadhana siireci, yani hedefe go-
tiiren ara¢ soz konusudur. Ve zamanla, yavag yavasg, adanmigin
kapasitesine ve cabasina yani sdadhanaya gore kiside bhakti
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gelisir. Karanlik neredeyse tamamen sona erince, duyarli olma-
yan, anormal, ¢ikarci belirtiler 6rnegin cevreyi somiirmek gibi
bayag: girisimler zamanla yok olur. Ve bu sekilde yavag yavag
daha fazla ilerleme kaydederiz. Bir anda, bir dokunugla hersey
berraklagmaz. Onun yerine, bhajanamiza, sadhanamiza, girisi-
mimize bagl olarak, istenmeyen unsurlar yavas yavas giderler.
Ve degisik evrelerden gecerek amacimiza ulasiriz.

Bu evreler Rupa Goswami'nin Bhakti-rasamrta-sindhu
(1.4.15-16) adli eserinde asagidaki sekilde agiklanmuisgtir:

adau Sraddha tatah sadhu-
sango'tha bhajana-kriya
tato'nartha-nivrttih syat

tato nistha rucis tatah
athasaktis tato bhavas

tatah premabhyudaiicati
sadhakanam ayarn premnah
pradurbhave bhavet kramah

"Baslangicta inan¢ olmalidir. Sonra, kisi saf adanmiglarla
iligkide olmaya ilgi duyar. Ardindan ruhani 6gretmen tarafindan
inisiye edilir ve onun emri altinda diizenleyici ilkeleri yerine
getirir. Bu sekilde kisi istenmeyen aligkanliklardan kurtulur ve
adanmig hizmete odaklanir. Daha sonra kiside tat alma ve
ardindan baglhlik gelisir. Sddhana-bhakti'nin, diizenleyici ilkele-
ri dogrultusunda adanmig hizmet yapmanin yolu budur. Zaman-
la, ruhani duygular tezahiir eder ve yogunlagir ve sonunda ilahi
agk uyanir. Krishna bilincine ilgi duyan adanmigin zaman iceri-
sindeki gelisimi boyledir."

Rupa Goswami nisthd'nin "stirekli baglant1" oldugunu soy-
ler. Nistha'dan sonra maddesel negatif taraf elenir, ardindan po-
zitif tarafta ilerleme kaydederiz. Sonra, daha iist agsamalar gelir:
asakti, bhava ve prema. Prema igerisinde de farkli asamalar var-
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dir: sneha, mana, rdaga, anurdaga, bhava, mahdabhava. Bhakti bu
yolla en iist boyuta, mahdabhava'ya dogru gelisir. Mahabhava
Radharani demektir. Bhaktinin, bagka hicbir yerde bulunmayan
olaganiistii yogunlugu sadece Onda mevcuttur. Mahdbhdva bu-
na denir. Bu sekilde, bhakti — ilahi agk — en iist seviyeye ge-
lene kadar farkli evrelerden gecer.



Yanilg:
Boyutu

Bu béliim Srila Sridhar Mahardj ile nérofizyolog Dr. Daniel
Murphey, organik kimyact Dr. Thoudam Singh ve Dr. Michael
Marchetti arasinda gecen konusmadan alinmuigtir.

Anlamamiz gerekir ki bizler yanilgi boyutunda® yasiyoruz.
Hersey biitiiniiyle sahte. Hepsi illiizyonun, yanilginin bir
pargasi. Illiizyon diinyasinda belli seylerin bir yeri olabilir ancak
bizler asil gercegi irdeledigimiz zaman herseyin bir riiya gibi
oldugu sonucuna ulagacagiz. Bu diinyanin tamamu bir riiya gibi-
dir, bir yanhg algilamadir. Dolayisiyla, diinyanin herhangi bir
bolgesi de yanilgt iirliniidiir. Birsey gercek diinya ile baglantili
olarak degerlendirildigi zaman gercek olan nedir, hakikat nedir,
belli olur. Ruhani gerceklikle gercek baglantida olan azizlerin
yaninda olmak, onlarla iliskide olmak bize bu iletisimi
kazandirir.

Gergek olan nedir, gercek olmayan nedir? Ruhla, gercek
Ozben ile baglantist olan ne varsa gercektir. Ruh, saf biling diin-
yasindaki bilingtir. Sahte egonun zihin diinyasinda ise, zihinle
baglantist olan ne varsa hepsi sahtedir. Sahte olanin parcas: da
sahtedir, asir1 sahtedir. Ama kendine 6zgii negatif yarara sahiptir.

Hersey, ancak Mutlak Gergekle baglantili oldugu zaman
gergektir. Hersey orada, mutlagm igindedir. O halde sonlu™

*Yanilgt boyutu: the plane of misconception
*Sonlu/sonsuz: finite/infinite
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olan, sonsuzun i¢inde bulunmayan higbir sey liretemez. Dolayi-
styla, sonlu diinya, aslina bakilirsa, topyekiin gercekligin golge-
si veya carpik bir yansimasidir.

Savundugum goriisiin temeli sudur: Caitanya Mahaprabhu,
bu ¢arpik yansimanin varligim Sankaracharya’nin inkar ettigini
oysa bizlerin onu gormezden gelemeyecegimizi anlatti. Eger
diinya varolusa sahip degilse Sankara neden Vedanta vaaz et-
mek iizere geldi? Illiizyon demek “bu o degil” demektir. Birsey
baska birsey gibi goriinebilir. lliizyon goriindiigii gibi olmayan
demektir ama var oluga sahip degildir anlamina gelmez. O an-
lamda gercektir. Var olusa, mevcudiyete sahiptir.

Lord’un i¢sel enerjisinin, svariipa-§akti’nin yardimiyla yara-
tilan gercek diinya icerisinde bu illiizyon diinyasina yer yoktur.
Ama sartlanmig diinya, goreli olarak, sartlanmamig diinya ile
dolayli bir baglantiya sahiptir. Dolayisiyla maya mevcuttur. O
anlamda gercektir. Ama pesinde oldugunuz arzulanan sonucu
size veremez, bu anlamda sahtedir. Biitiintiyle gercek disidir.

Dr. Marchetti: Vaispavism, maddesel doganin bir yansima
kadar gercek oldugunu soyler. Ama ruhani diinyanin mutlak
gercekligi kadar gercek degildir. Aciklayabilir miydiniz?

Srila Sridhar Maharaj: Gerceklik, gercek olmayan ve
gercek olan malzemeden meydana gelmistir. Bu sekilde deger-
lendirebiliriz. Burasi yanlis algilama diinyasidir. Yanhs algila-
ma, “Birseyin bana ait oldugunu diisiiniiyorum ama aslinda bana
ait degil” anlamina gelir. Hersey Mutlak’a aittir. Hergey Ona ait-
tir. Ama bizler “bana ait” deriz ve birbirimizle savasiriz. Aslinda
bu diinyada var olan hersey baskasinin malidir. Ama yanlis
algilama sonucu birbirimizle savasiyoruz ve o savastan ne kadar
cok tepki doguyor. Zorluk surada ki ruh bu sahte savaga tutsak
oldu. Oysa bu catisma ve yanlis algilama diinyasinin hicbir
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degeri yoktur. Ama ruh-can zerresi, ruhani gercekligin o bolii-
nemez, zerresel parcasi bu diinyaya tutsak oldu ve bu sahte sa-
vasla ilgileniyor. Bu diinyadaki ruhani enerji olmasa higbir ey
ayakta kalmazdi. Bir sihirbazin el ¢cabuklugu yanilgiya dayanir.
Sahtedir. Buna ragmen mahareti karsisinda biiyiileniriz. Bu da
bir gercek. Bir sihirbaz veya hipnozcu, gercek olmayani gercek-
mig gibi gosterebilir; ama bizler biiyiisiiniin etkisi altindayken
onun gercekligini inkar edemeyiz.

Hersey, kendimiz de dahil Krishna’ya aitiz. Ama giicliik,
Krisna’dan bagka birsey gordiigiimiiz zaman dogar. Ayr1 men-
faat. Ayrt c¢ikar bilinci, biitiin kotiiliiklerin kokenidir. Bizler
Krishna ile biriz ancak farkli ¢ikar tohumu filiz vermeye bagla-
yinca ve farkli c¢ikara sahip oldugumuzu diisiiniince,
Krishna’nin ¢ikarma dahil olmadigimizi diisiiniince, bu yanlis
algilamanin kokeni olur.

bhayam dvitiyabhinivesatah syad
isad apetasya viparyayo ‘smrtih
tan-mayayato budha abhajet tam
bhaktyaikaye$am guru-devatatma

Kutsal yazitlar, yanlis kavram hastaligina veya uydurmasina
bu sekilde teshis koymuslardir. Bizler bos emellerle kurulmus
mutluluk cennetinde yastyoruz. Ve maddesel varolugun baglama
noktasi ayr1 ¢ikardan kaynaklaniyor. Advaya-jiianadan ilk sapis,
ayr1 ¢ikar anlayisidir.

Soru: Neyin gercek oldugunu nasil bilebiliriz?

Srila Sridhar Maharaj: Kutsal kitaplardaki ad Sraddha veya
inangtir. Sukrti’nin ya da ruhani marifetin gelismis evresidir.
Inancimiz gelisince, bizi sadhu sanga’ya, azizlerin yanma gotii-
riir. Gergegin boyutunda yani bu yaratilig diinyasinin tesindeki
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nirguna dalgasinda yagsayan ila-

da gercekle ilgili bir baglanti
kurmak iizere gelirler. Bu en
derin  unsurdur.  Azizlerle
baglanti inan¢ yaratir ve inang
gercegi gorebilir.

Sadece inancla yaklagilabilen
bir diinya, Sraddhamayo’yam
loka bulunmaktadir. Rengin
gozle, sesin kulakla algilan-
mast gibi o diinya da sadece
inangla algilanir. Sadece inang
onu gorebilir ve hissedebilir. Yiice Ger¢ek bagka herhangi bir
duyuyla idrak edilemez. Inang, ruhun gergek islevidir ve o da
Vaikuntha'nin aracilari olan azizler vasitasiyla uyanir. Inang va-
sitastyla, kisinin azizlerle baglantisi artar ve bu aligveris saye-
sinde gerceklik gelisim gosterir. Zaman igerisinde, bu uygulama
stireci bizleri tam anlamiyla bilingli yapar. O zaman bu i¢inde
yasamakta oldugumuz diinyanin gecici oldugunu, yuvamizin ise
bagka bir yerde oldugunu fark ederiz. Ger¢ek yuvamiz, saf
biling diinyasinda yer alir.

Srila Bhaktivedanta Swami Mahdrdj

Soru: Bu uygulama, maddecinin bu diinyay1 gergek olarak
gbrmesini saglayan uygulamayla ayni m1?

Srila Sridhar Maharaj: Hayir. Ruhani gercekligin farkin-
daligi, her tiirli maddesel kirlilikten ve yanlis algilamadan
bagimsizdir. Ruhumuza zerkedilen bu ag1 Vaikuntha tarafindan,
Visnu’'nun ebedi refakatcileri tarafindan yapilir. Ruhani gercek-
ligin idraki, ruhun islevi, ruhun fonksiyonudur, maddesel ego-
nun ya da duyularin degil. Ondan bagimsizdir. Hasta bilingsiz-
ken doktor ona igne yapar. Sonra biling uyanir ve ardindan
rahatsizliginin belirtilerini anlatmak suretiyle doktorla baglanti
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kurabilir. Ama onun doktorla
baglant1 kurabilmesi i¢in, 6nce-
likle doktorun bilingsiz hastaya
yardimci olmak {izere bazi sey-
ler yapmasi gerekir. Ayni bu-
nun gibi, maddesel ugraslari-
miza tam olarak yogunlastigi-
miz zaman gercegin iist boyu-
tundan gelen azizler bilincimi-
ze bir miktar ruhaniyet anlayisi
ignesi yapmak icin doktor gibi
davranirlar. Bu sekilde kendi
ruhani ¢ikarimizi, ruh bilinci- Charles Darwin
mizi uyandirmaya caligirlar.

Dr. Singh: Bir zamanlar Bhaktivedanta Swami Maharaj biz-
lerden bilim yardimiyla maddenin candan geldigini kanitlama-
mizi1 istedi. Nasil baglayacagimi bilemedim. Maddenin candan
geldigini nasil kanitlayabiliriz?

Srila Sridhar Maharaj: Darwin'in evrim tanimina gore can
fosilden gelir. Oysa biz bunun tam tersini soyliiyoruz. Bilincin
icinden ortaya cikan evrimlesme, gelisim, bu diinyanin degisik
seylerini gormemizin nedenidir. Evrimlesme iceriden olur.
Genelde bizim sandigimiz gibi, disaridan olmaz. Vedanta'nin
Ogretisi budur. Gercek, miikemmel olmayandan miikemmel ola-
na dogru gelismez; sadece miikemmel olanin bir kismi1 miikem-
mel degilmis gibi goriiniir. Miikemmel olmayanin miikemmeli
iirettigini varsaymak giiliingtiir.

Miikemmel olanin bir pargasinin her nasilsa kusurlu hale
doniistiigiinii diisinmek ¢ok daha akla yakin ve kolaydir. O
parca bizler tarafindan kusurlu olarak algilanir. Bu dogal ve ¢cok
daha akla yakin bir ¢ikarimdir. Darwin'in soylediklerinden bazi-
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larin1 kabul etmek durumundayiz ama fosil nereden gelir? Uste-
lik fosilin sonsuzu iiretebildigini 6ne siirmek aptalca bir fikirdir.

Beden harikulade oluslariyla doktorlar1 hayrete diisiiriiyor.
Onlar bircok soruya derinlemesine inemiyorlar. Beden nasil
olustu? Biling, akil ve deha beyinde nasil yer alir? Beyinde bu-
lunan o harikulade sey, dahice diisiinceler maddesel birsey ta-
rafindan tiretilmedi. Baglangi¢c noktasinin o harikulade sey ol-
mas1 gerekir. Bizler onun, o harikulade seyin, biitiin harikala-
rin kaynaginin gercekten var oldugunu soyliiyoruz.

Hersey harikalarla dolu. Eger atomu analiz edecek olursak,
hayretler icinde kaliriz. Halbuki biz sinirlamalar dayatiyoruz.
Oysa agacin ya da tasin atomik yapisini analiz edecek olursak
hayran oluruz. Sonsuzluk her yerdedir. Miikemmeliyet her yer-
dedir. Sorun, sinirh diisiincemizle siirl bir diinya yaratmis ol-
mamizdan kaynaklanir. Ama "bilimsel" diiglince tarzi tarafindan
tutsak edildigimiz icin bunu kabul etmeye hazir degiliz. Icinden
cikilmasi zor olan budur. En biiyiikten en kiiclie kadar, en
asagidan en iistiin olana kadar hersey harikuladedir. Oysa biz
bunu kabul etmemekte kararliyiz. Fosil kavramina yoneliriz,
herseyi fosilin tirettigini sdyleriz. Peki ama o fosil nedir?

Dr. Marchetti: Ama bilim adamlarina, maddenin candan
geldigini nasil ispatlariz? Bunlar felsefi tartismalar. Bilim adam-
lar1 sOyle diyeceklerdir, "Felsefi tartismalar ne ige yarar?"

Srila Sridhar Maharaj: Elektrik iiretiminin baglangi¢c done-
minde, iinlii bilim adam1 Michael Faraday elektrik giiciiyle ilgi-
li, herkese acik bir gosteri diizenlemisti. Bir deney sirasinda,
Faraday elektrik tiretti. Dinamodan gelen elektrik akimiyla kagit
parcaciklarini hareket ettirebildi. Akim dalgasinin kagit
parcgaciklarini hareket ettirigini izleyen bir kadin ona kafa tuttu,
“Dr. Faraday, elektriginiz ne ise yarar?” O sdyle cevap verdi,
“Bayan, liitfen bana sOyler misiniz, yeni dogmus bir bebek ne
ise yarar?”’
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Olim felsefi midir? Siz
eger felsefeye siginmazsaniz
olim herseyi bosa cikarir. En
biiyiik diigman oliimle sadece
felsefe basa cikabilir. Oliim
belli birseyle smirli degildir;
biitiin diinyay1 icine alacaktir.
Glines, ay, yildizlar, bu kiire ve
hersey zamam gelince kaybo-
lacaktir. Bilim adamlar1 da bi-
ze boyle soyliiyorlar. Eger
O0lim boyutunun Otesinde
yasamak istersek, baris dolu
ebedl bir yasama sahip
olmamizda  bize  felsefe
yardimci olacaktir. Bunu bize sadece felsefe verebilir.

Biitiin bu teknolojik bilimler, sirf bu yasamin sahte par-
lakligin artirma girigimidir. Onlar ruhun diigmamdir, 6liimciil
diismandir. Hepsi de bizleri yalmizca mezara gotiiriir. Mezar
gercektir ve mezarla felsefl agidan ugrasmak bizleri rahatlatacak-
tir. Aksi halde, hepimiz biteriz. Bu maddesel, bilimsel kavramlar
bizleri saran kurnaz diigmanlardir. Bizleri tahrik ederler, “Mad-
desel diinyada yasa. Biz sana yardim ederiz.” Bu yanilgidir.

Piskopos Berkeley

Dr. Marchetti: Diinya zihindedir dediginiz zaman, bu ide-
alizm degil mi?

Srila Sridhar Maharaj: Berkeley’in idealizmi budur: biz
diinyada degiliz, diinya bizim zihnimizde. Elbette daha ileri an-
layisa gore bizler zihinle ilgilenmiyoruz. Maddesel zihin de ya-
nilg1 diinyasinin bir pargasidir. Ruh, ruh bélgesinde yasar ve zi-
hin, ego ve diger hersey ruha dayanir. Ruh geri cekilirse, hi¢bir
sey kalmaz. Ve eger can giderse, beden dagilip yok olur.
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Eger ruhlar bu diinyadan geri ¢ekilseler hicbir sey kalmaz.
Ruh gercegin kendisidir. Bu maddesel gergeklik ise, insanda
ortaya cikan riiya gibi ruhta ortaya ¢ikan yamlgidir diye
tanimlanmalidir. Ve eger ruh, ruh diinyasina donerse ve biling
bu boyuttan ¢ekilirse, geride higbir sey kalmaz. Hersey karanlik-
tan ibaret olur. Bu boyut, bagimsiz olarak varligini siirdiiremez.
O halde bu maddesel gerceklik ruhun bag kaldiran yaklagimiyla,
sagliksiz tavriyla yaratilir.

Bu, hasta durumda olan adamin sanri gormesi gibidir.
Sanrmin nedeni hastaliktir; sanr1 bagimsiz varolusa sahip degil-
dir. Haliisinasyon, hastanin zihni disinda mevcudiyete sahip de-
gildir. Eger sanr1y1, hezeyani yok etmek isterseniz, tedavi uygu-
lamaniz gerekir. Hastanin zihninin ilaca ihtiyact vardir. Tedavi
olunca sanr1 diinyast yok olur. Ayni bunun gibi, ruh hastalikli
bir durumdadir ve sanr1 gorerek aci ¢eker. Ve ruhlar toplulugu,
toplu halde bu sanridan mustarip oldugu icin bu diinya gercek-
mig gibi goriiniir. Bir siirii yanlis yonlenmis sanrili insan, toplu
halde bu maddesel gerceklikle baglantiya girip cikmaktadir.

Dr. Murphey: O halde gerceklik diinyasi ve maddesel
diinya arasindaki fark nedir?

Srila Sridhar Maharaj: Bu maddesel diinya topyekiin
gercekligin yalnizca bir yansimasidir; bize heyecan veren bir kav-
ramdir. Bizler kendi ¢ikarimiz icin zevk alma diirtiisiiyle Lord'un
bu yaratilisina sarildik. Ruhani g6ziimiizii kapatan onyargt goz-
liikleriyle, etraftaki seyleri carpik bir sekilde goriiyoruz. Bunun
sucu Lord'a yiiklenmemelidir; sucu gozliiklerimizde aramaliy1z.
Hersey Onun i¢indir; bizlerin gercekle ilgili goriisiimiizdeki tek
fark, goriigtimiiziin bencil ¢ikarlarimizin renkleriyle lekelenmis
olmasidir. Maddesel diinyadaki farkli gezegen sistemleri de zevk
alma ve somiirii boyutundaki degisik alt boyutlardir. Carpik bilin-
cimiz, bizi cevreleyen farkli renkteki seylerin kaynagidir.
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Ve bu yanilgi iiriinii kavramlar tam anlamiyla ortadan kal-
kinca, her yerde sadece Krishna'nin ve Krishna'nin oldugunu go-
recegiz. Ve Lord ve Efendi seklindeki Tanri anlayisi ortadan
kalkinca, faaliyetlerinin itici giiciinii Krishna bilincinden alan
ruh, kendisini Vrndavana'da bulacak. Ama o mertebeye ulasmak
icin bu bedenle, ya da zihinle ilgili, lilke kavramiyla, ulus kavra-
miyla ya da kiiresel kavramla ilgili bir bilince sahip olmamaliyiz.
Simurlt kavrama sahip biitiin boyutlar agilmalidir. Ruhtan Stiper
Ruha ilerlerken ruh gercegin derinliklerine daha fazla dalmalidir.
Orada herseyi bulacaksiniz. Orada Radharani ve Krishna'nin sah-
te olmadiklarimi goreceksiniz. Bu ne siirdir ne de hayal giicii.

Gerekli olan tek sey self determinasyon (kendi gelecegini be-
lirleme) yoluyla i¢imizdeki daha derin yapiy1, 6z kimligimizi ge-
listirmektir. Hegel'in diliyle, self determinasyon hepimize doyum
saglar. Self determinasyon, Vaisnava kavraminda svaripa-sidd-
hi yani ruhani kimlik demektir. Ben kimim? Zihnimin ve aklimin
otesindeki daha derin 6zben nedir? Neredeyim? Benim icsel
cikarim nedir? Ben gerceklik boyutuna girmeliyim, dogru 6ziimii
geri almaliyim. I¢inde bulundugum ortama Krishna’yla
baglantida kalarak dahil olacagim ve diinyanin aslinda ne
oldugunu gorecegim.

Bana bir parca sarap ya da zehir verilse kendimden gecerim.
Objeleri carpik sekilde goriiriim. Kizkardegimi veya annemi tani-
yamam ve hayvansi yapiyla harekete gecerek herseyi zevk
alacagim bir obje olarak goriiriim. Kaba sehvet egilimi benim
herseyle ilgili goriisiimii perdeler. Sonra, aklim bagima gelince,
yine ayni seyleri goriirlim ama onlarla ilgili algilamam degisir.

Iste bu sekilde, yiizeysel gercegin altina, daha derinlere inme-
ye hazirlikli olmaliyiz; kim oldugumuzu ve gercek 6z ¢ikarimi-
zin ne oldugunu bulmaliyiz. Gercegin malzemesini, donanimini
kendi 6z ¢ikarimiz agisindan gérmeye calismaliyiz. Self determi-
nasyon yoluyla, herseyi su anda gordiiglimiiziin tam tersi olarak
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gormeyi 6grenmeliyiz. Kendimizi nasil bulacagimizi anlamaya
calismaliy1z. Ve kendimizi Krishna'nin ilgisine teslim ederek
yuvaya, Tanri'ya gitmeye calismaliyiz.



Yiizen
Deneyim Diinyast

Ateist felsefecilerin ¢ok sayida okulu vardir. Hint felsefesin-
deki en iinlii ateist Charvaka Muni'ydi. Onun felsefesi, Bati fel-
sefesinin agirt ateistleri ile ayni paralelde kabul edilir. Onlarin
diisiincelerine gore biling, farkli maddesel cevherlerin kimyasal
karigimlarmin yan triiniidiir. Bu fiziksel bedenin sona ermesiyle
birlikte ne ruh kalir ne de biling. Geride sadece bedenin farkl
elementlerinin fiziksel karigimi kalir. Farkli kimyasal maddele-
rin bilesimi, nasil o kimyasal maddelerin kendilerinden daha iis-
tiin birsey lretirse, farkli maddesel elementlerin fiziksel bilesi-
mi de bilinci ortaya ¢ikarir. Bu et ve kemikten olusan bedenin
sona ermesiyle birlikte geride hicbir sey kalmaz. Bu felsefenin
Batidaki onciisii Epikiir'diir.

Sonra Budizm vardir. Budistler derler ki, fiziksel beden yok
olunca siiptil (ince) beden, zihinsel sistem bir bagka dogum alir.
Budistler bir bedenden digerine gecisi yani reenkarnasyonu ka-
bul ederler. Onlara gore, bu beden yok olabilse de karmamiza
gore bir bagka bedene girmemiz gerekir. Eger belli bir sekilde
ugras verirsek o zaman siiptil beden, zihinsel sistem eriyip gider
ve hicbir sey kalmaz. Budistlere gore ruh yoktur.

Sankaracharya'min felsefesi de az bir farkla buna benzer.
Budist 6gretiye gore bireysel ruh mevcut degildir. Onlara gore
siirekliligi olan bireysel ruh yoktur. Sankaracharya da
stireklilige sahip bireysel ruhun var olmadiini sOylemistir.
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Fakat Sankaracharya'ya gore
bilin¢gli 6z, Brahman, nihai
gerceklik  olarak mevcuttur.
Sankaracharya ve Budistler
arasindaki fark budur. Sankara'ya
gore, bilincin kendisi gergektir;
sahte olan yalnizca ayri var
olusun bilincidir. Onun goriisiine
gore bireysel ruh, nihai gerceklik
olan bilingli 6ziin yalnizca bir
yansimasindan ibarettir. Zihinsel
sistemin erimesiyle birlikte, her
bir ruhun bireysellik bilinci yok
olur; bireysel ruh, o nihai gergeklik boyutunda mevcudiyete
sahip degildir.

O ay ve ayin aynadaki yansimasi Ornegini verir. Aynay1
cekince, yansima yok olur. Onun gériigiine gore, biitlin bireysel
ruhlar ortak bir kaynagin, Brahman'in, bilincin yansimalaridir.
Bu bakimdan Sankaracharya, bireysel ruhlarin gercekte
Brahman'la bir ve ayn1 oldugunu soyler.

Sri  Chaitanya Mahaprabhu'nun ~ Vedanta  yorumu
Sankaracharya'nin yorumundan farklidir. Sri Chaitanya, Vedik
gercegi, biitiinliigli icerisinde hi¢bir degisiklik yapmadan kabul
etmeliyiz der. Sankaracharya gercegi kismen ifade eden Vedik
Ozdeyislerden yalnizca birkacini kabul etmistir. Onun Vedalardan
almmig dort temel Onermesi sunlardir: aham brahmdasmi: "ben
Brahman’im"; fat tvam asi: "Sen osun"; so'’ham: "Ben oyum"; ve
sarvarm khaly idam brahma: "Hersey Brahmandir." Sri Chaitanya,
sarvam khalv idam brahma 6zdeyisinin anlamim su sekilde ¢o-
ziimledi; Sankaracharya'ya gore hersey birdir. O der ki, brahma
satyar jagan mithya: Ruh gercektir, diinya sahtedir. Sankarachar-
ya, brahma (ruh can) mevcuttur, sarva (hersey) mevcut degildir
der. Eger bu gergekten dogru ise ve eZer hersey bir ise, o zaman

Buda
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varolug veya varolmayis sorunu ne-
den ortaya ¢iksin?

Sarvam khalv idam brahma,
sarva 6zdeyisinde sarva — hersey
varolusa sahiptir ve brahma —
ruh-can — da varolusa sahiptir. Bu
ifadede, bircok varolusa sahiptir,
bir de varolusa sahiptir. Cok sey
ve bir sey var.

Ve yine eger hersey bir ise, o
zaman su soru dogar: kime hitaben
konuguyoruz? Vedalar kim i¢in bu
ogiitle geldiler? Goreli olan ve
mutlak olan birlikte var olusa sa-
hipler; bir arada varlar. Mutlak ve goreli, Vedantik 6zdeyis tat
tvam asi ile temsil edilir: Sen osun. Tat ya da "o" orada ve tvam
"sen" de oradasin. Cesitlilik ve birligin fat tvam asi 6zdeyisinde
temsil edildigini gorebiliriz ama Sankaracharya birini kabul,
digerini ise reddeder. Dolayisiyla onun acgiklamasi, Veddnta-
sutralarim 6zgiin anlaminin yanlis yorumlanmasidir. Vedalarin
dogru yorumu degildir ¢linkii Vedanta adina kendi diisiincesini
ve kavramini ileri siirmiistiir. Sankaracharya'min Vedanta yoru-
mu yapaydir. Bencildir ve sinirlidir.

Sri Chaitanya Mahaprabhu Sankaracharya'nin savini boyle
cliriitti ve bizlere gore de bunu bagka tiirlii degerlendirmek ola-
naksizdir. Eger Sankaracharya'nin yorumunu izlemeye calisir-
sak, o zaman, Upanisadlar'in su ifadesi ne anlam tasir: yato va
imani bhiitani jayante yena jatani jivanti? "O ki hersey Ondan
gelir, herseyi muhafaza eder, hersey Onun icindedir ve yok olus
zamaninda hersey Onun i¢ine girer, O Mutlak Gergektir." Bunun
anlami nedir? Bu ifade Mutlak Gercegin ayirt edilmez oldugunu
mu sdyliiyor? Bu ifadenin dolaysiz, net anlamini kabul etmek bi-
zim igin yeterlidir. Kendi kendisini agiklayan bu sozciiklerin

Sarikaracharya
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anlami, Upanisadlarm bu basit
ifadesini anlamak i¢in yeterlidir.

Sri Chaitanya Mahaprabhu,
Sankaracharya'y1 sag duyu saye-
sinde yener. Onun savunmasinin
essiz ozelligi budur. O felsefl mu-
haliflerini zor, soyut, entellektiiel
tartismalarla degil sagduyu ile ye-
ner.

Sri Chaitanya, Narayana'nin
Siva'ya iistiinliigiinii gostermek is-
tedigi zaman, kisinin Ganj Nehri-
nin durumunu dikkate almasinin
yeterli olabilecegini soyledi. Ganj,
- Narayana'nin ayaklarint yikayan

Bagimin iizerinde Garigamayi sudur ama durdugu yer Siva'min
(Ganj) ile Lord Siva. bagsidir. Buradan, hangisinin daha
tistiin pozisyonda oldugunu, sagduyumuzu kullanarak, kolaylikla
anlayabiliriz. Sri Chaitanya, Krishna'nin Narayana'dan daha bii-
yiik oldugunu gostermek isteyince Laksmidevi 6rnegine isaret et-
ti. Laksmidevi Krishna ile beraber olmanin 6zlemini c¢eker. O,
Narayana vasitasiyla herseye sahip oldugu halde Krishna'nin be-
raberligine hasrettir. Ote yandan gopiler Narayana'ya hig ilgi duy-
mazlar. Narayana ile karsilastiklarinda, Onun liitfuyla Krishna'ya
olan adanmugliklart artsin diye dua ederler.

Bu sekilde, sagduyu ve sezgi uygulayarak gercekligin dogasi-
nt Olgebiliriz. Sezgi, karmagik tartismadan daha fazla yardimer
olacaktir. Vedanta, tarko-pratistanat 6z deyisiyle bunu onaylar:
“Tartisma bizlere gergek sonuca ulasmamizda asla yardimci ola-
maz.” Onun yerine aslinda bize sadece sezgi ve sag duyu
yardimct olabilir. Sri Chaitanya’nin 6nerisi budur. O, pek ¢ok bil-
gi adamini, hatta Kashmir’in biitiin diinyay1 fetheden yiice digvi-
Jaya pandita’sint bu sekilde dize getirdi.
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Soru: Budistlere gore, kisi duyusal deneyimi agtiktan sonra
bu deneyimlerin hicbir yasamsal temele sahip olmadigini anlar.
Kisi anlar ki, orada bosluktan bagka birgey yoktur. Onlarin 6g-
retilerine gore, deneyimimiz yok olduktan sonra ruh da yoktur,
var olusun dayandigi herhangi bir temel de yoktur. Vaisnava
achdryalar Budizmi nasil ele aliyorlar?

Srila Sridhar Maharaj: Giiney Hindistan’da, ozellikle de
Andhra Pradesh’te ¢ok sayida Budist bilgin vardir. Sri
Chaitanya Mahaprabhu, Giiney Hindistandan gecerken onlarla
karsilagmisti. Chaitanya Mahaprabhu veda na maniya bauddha
haya ta’ nastika der. Yani Budistler Vedik yazitlar1 kabul etme-
dikleri i¢in ateist olarak kabul edilirler. Sankaracharya, iistii ka-
pal1 bir sekilde Budistler adina vaaz verir. Aralarindaki fark su-
dur; Sankaracharya temel gerceklik olarak Brahman’m varligini
kabul eder oysa Budistler, sonunda higbir sey yoktur derler.

Vaisnava dcharyalar, Sankaracharya ve Buda ile ayn1 gorii-
sii paylagmazlar. Onlar jivanin bireysel, ebedi ruh oldugunu sdy-
lerler. Jiva veya ruh can diye bilinen bu ruhani enerji parcacigi,
yerdeki toz zerresi ya da giines 1s1n1 gibi son derece kiiciiktiir.
Yiice Sonsuz Ruh ya da Biling vardir ve sonlu biling kivilcimla-
r1 vardir. Onlarm iligkilerini, biiyiik bir ategle o atesten yayilan
kivilcimlarin iligkisine benzetmek miimkiindiir. Atesten yayilan
kivileimlar karanlik tarafindan yutulabilirler ama tekrar o biiyiik
yanginin alevlerine girdikleri zaman, miikkemmel konumlarini
yeniden elde ederler.

Budistlerin ateist goriigiinii ¢iiriitmek icin Avrupali modern fi-
lozof Descartes’a bakabiliriz. Descartes soyle dedi, “Ben
herseyden kusku duyarim. Sizin soylediginiz herseyden kusku
duyarim.” Descartes sonra da, akla gelen sorunun su oldugunu
soyler; “Kuskucu kisi mevcut mudur: evet mi hayirr mi?”
Gercegi arayisiniz oradan baglamali. Ben kimim? Gercekle ilgi-
li ne anlatilirsa anlatilsin, ne tiir fikir one siiriiliirse siiriilsiin kisi,
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“Ben o ifadeye karsiyim.
Kusku duyuyorum,” diyebilir.
O zaman su soru ortaya cikar,
kusku duyan kisi mevcut mu-
dur yoksa mevcut degil midir?
Eger mevcut degilse o zaman
kusku sorunu da olmaz. Eger
bir kisi asir1 septik (kuskucu)
ise kendi durumunu aciklama-
lidir. Soyle diyebilir, “Sizin
sOylemis oldugunuz ne varsa
hepsinden kusku duyuyorum,”
oysa kendisinin gercekten var
olup olmadigin1 kesinlestirmesi gerekir. Daha ileri sorgulamaya
gecmeden Once baglangic noktasi bu olmalidir.

Ve kugku duyan nedir? Bir atom mudur? Bir toz zerresi mi-
dir? Bilgiden yoksun mudur? Eger 6yleyse, o zaman nasil olur
da kuskudan soz edebilir? Bu sorunun incelenmesi gerekir. Kisi
her kusku duyusunda su soru sorulmalidir, “Kugku duyan kim?
Bilin¢li mi? Muhakeme giiciine sahip mi? Varolusa sahip mi?
Yoksa hayal {irlinii mii? Soruyu soran madde mi? Yoksa soruyu
yonelten bir bilin¢ birimi mi? Bu sorunun kaynagi ne? Bu
soruyu kim soruyor? Soru biling bolgesinden mi geldi? Eger
Oyleyse o zaman varolusun temeli olarak neyi kabul edecegiz?
Bilinci mi yoksa maddeyi mi? Bir fosili mi yoksa Tanr’y1 m1?”

Birinci Diinya Savagindan 6nce iiniversitede hukuk dgrenci-
siydim. Son yil Mr. Stevenson adli bir profesoriin yaninda
felsefe okudum. Stevenson bir Alman bilim adamiydi ama savas
sirasinda Hindistan vatandagi olmustu. Verdigi ders ontoloji ve
psikolojiydi. Profesor Stevenson’un dili ¢ok sadeydi ve tezini
kanitlamak i¢in ince savlar one siirerdi. Ateizme kargi dort savi
vardi, iclerinden birini ¢cok yararli bulurum: “Herseyin baslangi¢
noktasi bilingtir.” Soylediginiz hersey bilin¢ gerektirir. Herhan-
gi bir ifade, bilin¢ gerektirir.

Descartes
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Eger fosili incelersek ne goriiriiz? Siyahtir, serttir, belli bir
kokuya, baz1 6zelliklere sahiptir, peki ama nedir bunlar? Bunlar
bilincin degisik agsamalaridir. Bilincin yardimi olmadan iddiada
bulunmak olanaksizdir. Hicbir iddia 6ne siiriilemez. Bir kisi fo-
silin en ilkel madde oldugunu séyleyebilir ama fosil ne anlama
gelir? Bir miktar renk, duyu, sertlik, tat; ama geri plan bilingtir.

Hersey analiz edildikten sonra bunun bir fikir, bir diisiince
oldugunu anlayacagiz. Berkeley’in teorisi budur. Hersey biling
okyanusunda bir fikirdir. Buz dagi tuzlu okyanusta nasil yiizer-
se, fosil de bilincli okyanusta dyle yiizer. Aslinda hersey, 6ne
siirdliglimiiz hersey, deneyim diinyamizda var olan hersey,
bilin¢ okyanusunda bir buz dag:1 gibi yiiziiyor. Bu nokta asla
cliriitiilemez.

Ben bunun deneyimini sahsen yasadim. Yirmi ii¢ yasinday-
ken diinyaya karg1 derin ve dogal bir kayitsizlifim vardi. O do-
nemde, bilincin gercekligi ile ilgili bir deneyim yasadim. Kay-
mak siit lizerinde nasil yiizerse, maddesel diinyanin da biling
iizerinde Oyle yiizdiigiinii hissettim. Bilincin gergekligi, bizim
su anki deneyimlerimizin gozle goriinen gercekliklerinden ¢ok
daha derindir. Deneyim diinyas: siitte yani zihinde yiizen kay-
mak gibidir. Fiziksel diinya, zihin diinyasinda yiizen gercegin
sadece goriinen kismidir. Bunu ben kendim hissettim. Cok faz-
la miktarda siit oldugu zaman, siitlin iizerinde yiizen ve siitii
kaplayan kaymak belli belirsizdir. Ayn1 bunun gibi, bu fiziksel
diinyanin, gercegin yalnizca belli belirsiz bir parcas: oldugunu
ve su anda geri planda olan ince siiptil diinyanin ise ¢cok daha ge-
nig oldugunu o dénemde hissedebildim. Zihinsel diinya ugsuz
bucaksiz bir gercekliktir, fiziksel diinya ise o zihinsel diinya
tizerindeki kiiciik bir ortiidiir.

Gozle, kulakla, dille, burunla, deriyle — dis duyulardan herhan-
gi birisiyle — algilanan hersey yalnizca gercekligin lizerini 6rten
ortidiir. Srimad-Bhagavatam’da Prahlada Maharaj der ki, na te
viduh svartha-gatim hi visnum, durasyda ye bahir-artha-maninah.
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Bizler gercekligin ortiisiine ¢ok fazla deger veriyoruz, bizler
zihnimizi dig Ortiiye adiyoruz — bahir-artha-maninah — ama
ebedi 0ze derinlemesine dalmiyoruz. Eger gercege dalacak
olsak, orada Visnu’yu bulacagiz. En huzur verici 6z ictedir ama
ortiiliidiir; ayni siitlin kaymakla ortiilii oldugu gibi. Bizler ise o
ortiiyli cok fazla 6nemsiyoruz. Gergek 6z igeridedir; nasil ki
meyve kabuguyla ortiiliidiir aynen 6yle. Su anda deneyimledigi-
miz ortiidiir, kabuktur ve bunu ¢ok fazla 6nemsiyoruz, kabugun
korudugu asil 6zii ise gdz ardi ediyoruz.

Gergegi arayista ilk adim bu kabugu delmek ve icteki bileni
bulmaktir. Ardindan ¢oziimlememize baglariz. O nedir? O atomik
toz zerresi gibi bir atom mudur? Yoksa bilin¢ boyutunda fantastik
bir atom mudur? Ilk basta gerceklige bu tiirlii yaklasmaliy1z. Orta-
da bilen ve bilinmeyen, sorgulayan ve sorgulanan vardir.

Kendinizi bulmaya ¢aligin. Sonra zamanla, ruh oldugunuzu,
icteki bilin¢ zerresi oldugunuzu anlayacaksiniz. Ve siz nasil
maddeyle ortiilii ruh can iseniz, biitiin diinya da aynen Oyledir;
icteki ruhani gergek ortiiliidiir. Kendinizin ruh can oldugunuzu
fark edince herseyin bilincin bir parcast oldugunu gorebile-
ceksiniz. Biling diinyasinin icinde degisik tiirden deneyim diin-
yalari ylizer. Deniz, giines, ay, agaclar, taslar, insanlar, dostlari-
miz, diigmanlarimiz hepsi de bilincin icinde yiizerler. Ruhant
boyuta yaklastikca onun kendi gercek Oziimiize daha yakin
oldugunu gorecegiz. Ve bdylece maddenin ¢ok ama ¢ok uzakta
oldugunu, oysa ruhun yakin oldugunu anlayacagiz.

Gercegi bu dogrultuda idrak etmeye ¢alisin. Ruh, ruh can, bi-
ling, ruha daha yakindir ve siz de o topragin cocugusunuz.
Madde ¢ok ama cok uzaktadir. Oysa engelleyici boyutlar birbir-
lerine dylesine yakindirlar ki ruhant ger¢egin yapisini gormeyiz.
Elinizi gozlerinizin tizerine kapattiginiz zaman elinizi goremez-
siniz, ayni onun gibi. Ama eger el sadece otuz santim otedeyse
onu ¢ok net gorebiliriz. Bazen ¢ok yakin olan geyi goremeyiz.
Pek ¢ok seyi gorebilirim ama kendimi géremem.
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Budistler ve diger ateistler bilincin maddesel birsey oldugunu
iddia etseler de ben hicbir sey maddesel degildir diyorum. Bilin-
cin maddeden kaynaklanip kaynaklanmadig1 sorusuna cevap ve-
recek olsam, o zaman higbir seyin maddesel olmadigint sdyler-
dim. Hissettigimiz hersey yalnizca bilincin bir pargasidir. Hersey
bir diistincedir, fikirdir: tas, agac, ev, beden — hepsi diisiincedir.
Bilin¢ boyutu bize idrakimizin 6tesinde yakindir. Ve belli bir
nesne olarak gosterilen ise ¢cok uzaktadir. Bizler sadece diisiince-
lerle ugragmaktayiz. Bunun digina ¢ikamiyoruz. Deneyimimizin
kapsaminda olan hersey zihnimizin bir parcasidir.

Soru: Puranalar’a gore 8.400.000 tiir yagam vardir. Onlar da
diistince mi?

Srila Sridhar Maharaj: Hepsi diisiince. Biling her zaman en
bagta yer alir. Ancak bu diisiinceler de gercektirler ¢ilinkii ruhant
gerceklikte, Vrndavana'da 06zgiin halde mevcutturlar. Bizim
gerceklik kavramimizda hicbir sey elenmez; hersey birbiriyle
uyum icindedir. Hergeyin belli bir konumu vardir; hicbir seyin
elenmesi gerekmez. Gerekli olan tek sey uyumdur. Sadece go-
riistimiiziin, bakis acimizin degismesi gerekir. Ama o tiirlii bir
bakis elde etmek icin ben merkezci olmaktan vazgecmek zorun-
dayiz. Hem somiirii hem de vazgec¢me (inziva) terk edilmelidir.
Bu haliisinasyona bu iki sey neden olur. Hersey Yiice Merkezin
hizmetine kendi katkisint yapar ve eger biz bunu anlayabilirsek
bu goreli diinyadan 6zgiir oluruz. Maddesel diinya ruhani diin-
yanin yansimasidir. Burada hoga gitmezlikler vardir. Evrende
en iist konuma sahip olan Brahma'dan en alt yaratiga kadar
(abrahma-bhuvanal lokdh) herkes yanilgi egilimindedir. Oysa
Vrndavana'daki hersey Radha-Govinda'nin oyunlarina katkida
bulunur.

Vrndavana'daki hersey; her agac, her sarmasik ve her cali
Krishna bilincindedir. Nasil olur da yararsiz veya siradan cali ya
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da sarmasik olabilirler? Uddhava, Krishna'nin en yiice kuludur
ve Vrndavana'da bir cali veya bir sarmasik olarak dogum almak
ister. O halde Vrndavana'daki ¢alilarin ve sarmasiklarin degeri
nedir? Uddhava'nin beklentisinin gercek degerden yoksun,
hayal iiriinii veya teorik oldugunu mu diisiinmeliyiz?

Vrndavana'daki hersey Radha-Govinda'nin oyunlari i¢in ge-
reklidir. Ruhani ortamda bulunan hersey dolayli degere sahiptir.
Buna Santa-rasa veya pasif haz denir. Bunu soyle anlayabiliriz:
eger bir kisi hi¢c kimseye, hatta bir sinege veya bir sivrisinege
bile zarar vermiyorsa bu onun fel¢ oldugunu veya hastalikli
oldugunu gostermez; sadece pasif bir ruh hali i¢indedir. Ayni
sekilde Vrndavana'da da hizmet pasif bir sekilde sunulabilir.
Yamuna nehri, agaclar, kuslar ve bocekler pasif ruh haliyle
hizmet sunarlar.

Bunun nasil gergeklestigini tiyatro benzetmesiyle anlamak
miimkiindiir. Bir tiyatro oyununda bir aktdr o6lii adam rolii
oynayabilir. Bedeni taginirken higbir sey soyleyemez; hareket
edemez. Bu onun o6lii oldugu anlamina gelmez. Aym sekilde,
§anta-rasadaki adanmig kul, Radha-Govinda /ilanin coskusunu
artirmak {izere Vrndavana'da bir sarmagik, bir cali veya bir agag
rolii tistlenmis olabilir.

Bir adanmis kul, hizmetli roliinii de kabul edebilir. Ger¢ekte
bir kral olabilir ama Lord'a doyum saglamak i¢in ¢Opgii rolii
oynayabilir. Kisi, ¢Opcii roliinii Oylesine giizel oynar ki
etrafindaki insanlar alkislariyla takdirlerini gosterirler. O halde
hizmetkarlik ruhu da Krishna'nin hizmetine katkida bulunur.

Santa-rasanm bir bagka ornegi Radha-kunda'dir. Srimati
Radharani'nin yikanma yeri ve Krishna'nin eslere 6zgii agk oyun-
larint oynadigi yer olan Radha-kunda, Vrndavana'da en {istiin yer
olarak kabul edilir. Tanrilar ve adanmig kullar Radha-kunda'ya
ovgiiler yagdirirlar. O yeri siradan bir su birikintisi olarak mi1
diisiinmeliyiz? Aksine, Radha-kunda'nin konumu ne kadar da
yiicedir.
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Sonra Govardhana Tepesi
gelir. O da bir tiir roldiir.
Govardhana goriiniirde bir te-
pedir ama ona Krishna'nin
Kendisi gibi ibadet edilir. O
tags olarak, Salagram olarak
goriiniir; O Deitylerin formun-
da goriiniir.

Sri Chaitanya Mahaprabhu
Kendisini bir vibhinnamsa jiva
olarak ifade edip soyle dua
eder, "Ah Lordum, liitfen beni
kutsal ayaginin tozu gibi gor."
Ayak tozu genelde cansizdir.
Ama Chaitanya Mahaprabhu
"Beni ayagmin tozun gibi
gor," diye dua ederken, soziinii
ettigi toz maddesel degildir; bilgi ve agkla dolu bilingli bir birim-
dir. Lord'un lotus ayaklarinin tozu, bilgi ve vecdin simgesidir.
Ruhani iilkede, varolus ve bilgi gereklidir. Ama onun da 6tesin-
de, oradaki ruhlar Vrndavana ve Navadwipa'daki ilah1 agk zerre-
leridir. Ve bu diinyadaki ruhlarin toptan degisimi gerceklesince,
her yerde Tanri'nin kralligint gorecegiz. Krishna'nin kralligi,
Mahaprabhu'nun krallig1 mevcuttur; ama bizler onu gorebilecek
dogru bakis acisini yitirdik. O bakig acisini bir kere daha ele
gecirmemiz gerekir. Su anda diismanlar arasindayiz ama eger ba-
kis acimiz degisirse, sOyle diisiinecegiz, "Hayir, dostlar
arasindayim."

Ve o bakis acis1 dylesine engindir ki o sekilde goren kisi
korkusuz olur. Jada Bharata haydutlar tarafindan kagirilmistt
ve Kali deitysine kurban edilecekti ancak bakis acis1 dyle en-
gindi ki, hicbir seye aldirmadi. $6yle diisiindii, "Ne gercekle-
siyorsa Lord'un iradesiyle oluyor. O herseyin sahibi ve sahididir.

Sri Chaitanya Mahaprabhu
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O herseyi goriir. Hersey onun iradesidir ve sonug¢ bana bagli
degildir." Jada Bharata bu diislinceyle, nereye gotiiriildiiyse
direnmeden gitti. Kurban edilmek iizere oldugu halde, dert
etmedi. Soyle diisiindii, "Dostlar cemberindeyim. Higbir tehlike
yok." Oyle bir bilin¢ boyutundayd: ki, korku, tehlike ona etki
edemedi; sOyle diislindii, "Krishna'nin korumasi altindayim." Bu
bakis acisiin salt felsefe veya hayal olmadigi, gercek oldugu
Jada Bharata'nin 6rnegiyle ispatlanmistir. Bu gercektir.

Krishna'nin ilahi iradesi, var olan herseyin geri planindadir.
Ve Kkisi o listiin giigle, o 6zgiin gerceklik boyutuyla baglantiya
girince higbir kaygiya sahip olmayacaktir; korkusuz olacaktir,
maya santusta-manasah sarvah sukha-maya disah (Srimad-
Bhagavatam 11.14.13).

Yine de, Krishna'ya jiiana-§unya bhakti ile — bilgiden
bagimsiz adanmighikla ibadet edilen o gerceklik boyutunda o
tiirlii bir tavir alma bulunur. Orada goriiniirde korku ve endise
vardir ama o endise maddesel kaygilardan oldukga farklidir. Go-
piler ve Krishna'nin arkadaslari, yogamdyd’'nin etkisiyle
Krishnanin nerede oldugunu bilmek isterler, "Krishna burada
degil! Nerede?" Ve boylece, gopiler ve si8ir ¢cobanlari oraya bu-
raya kosarak Krishna'yr ararlar. Inekler bile kaygilanirlar ve
otlamay1 birakirlar ama tiim bunlar yogamdya tarafindan
Krishna'nin hognut edilmesi i¢in diizenlenir. Jiigna-Sunya bhakti
boyutundaki /ilanin dogas1 boyledir.

Bizler gercegin icsel arayisiyla ugrasiyoruz. Ve sorumuzun
cevabi, kutsal yazitlarda vahyolunan gercegin 6zii, Vedalarda
tek bir sozciikle 6zetlenebilir, om yani "Evet!" — O "Evet"in an-
lami1 nedir? "Ne istiyorsan; evet, o sey mevcuttur. Ne artyorsan;
evet, oradadir! Yasamak ve gelismek olan i¢sel arayisin doyuma
ulagsacaktir: ara, bulursun." Eger kendini incelersen ve en derin
ihtiyacini ararsan goriirsiin ki, vahyolunmus gergek soyle diyor,
"Evet, susuzlugun giderilecektir. En iyi sekilde besleneceksin."



YUZEN DENEYIM DUNYASI 75

Soru: Bhagavad-gita'da Krishna, jiva-bhiitam maha-baho
yvayedam dharyate jagat der: maddesel diinyay1 ruhani enerji
besler. Bunu nasil anlamamiz gerekir?

Srila Sridhar Maharaj: Bu diinyanin yanlig yonlenmis ruh-
lart tatastha-loka'dan, marjinal, sinirsal boyuttan gelirler ve
yanilginin yanlis yonlendirmesiyle bu yaniltict bakis agisini
benimserler.

Krishna bu diinyanin 6lii madde oldugunu soyler. Ruhlar bu-
raya girdiler ve devinim geldi. Bu maddesel kavrama girdiler ve
onu hareket ettirmeye basladilar. O anlamda, evreni ayakta
tutuyorlar, yayedam dhdryate jagat. Ama nihai anlamda herseyi
besleyen, ayakta tutan Odur.

Krishna bir yandan da aham sarvasya prabhavo der: "Hersey
Benden yayilir." Ve Vedalarda da soyle denir, yato va imani
bhiitani jayante. Herseyin yaratilisinin, muhafazasinin ve yok
edilisinin kaynagi Odur. Oysa burada, bu maddesel diinyada,
diigmiis ruhlar, sayisiz kivilcimlar halinde, ates bocekleri gibi,
karanlik bolgeye girmiglerdir ve bolgeyi sarmalayan karanligi
belli ederler. Jiva ruhlar, bu maddesel diinyanin karanlik gece-
sindeki ates bocekleri gibidirler. Her nasilsa karanlikta kalmay1
stirdiiriiyorlar. Biz onlart karanliktaki belli belirsiz 151k olarak
zorlukla seciyoruz. Neredeyse tamamen karanlikla ortiiliiler
ama yine de ayirt edilebilirler. Ruh can kendisini bilebilir.

Soru: Batidaki ateist felsefeyi kimin yorumladigint soyle-
mistiniz ?

Srila Sridhar Maharaj: Epikiiros Batinin, Charvaka Muni
ise Dogunun en biiyiik ateistiydi. Epikiiros'a gore, bu fiziksel be-
den sona erince geride higbir sey kalmaz. Ve ona gore zihin sis-
temi de yoktur; riiyamizda karsimiza ¢ikan zihin sistemi ayr1 bir
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var olusa sahip degildir. Oysa Sankara ve Buda, her ikisi de fi-
ziksel bedenin icerisindeki zihin sistemini kabul ederler. Onlarin
felsefelerine gore ruhun gecisi de kabul goriir. Ancak, Buda, zihin
sistemi — suksma Sarira — dagilinca geride birsey kalmaz der.

Ote yandan Sankaracharya, zihinsel beden icerisindeki biling
Brahman'in yansimasidir ve Brahman ise gercek varolustur der.
Onun goriisiine gore, bedenin yok olmasiyla Brahman diginda
hicbir sey kalmaz. Sankaracharya soyle der,

Sloka dhenu pravaksyami
yad aktam yanti kotibhih
brahma satyarh, jagan mithya
jiva brahmaiva na parah

"Ciltler dolusu kutsal yazitin ifade ettigi gercegi ben iki sa-
tirda 6zetliyorum. Sadece iki satirda biitiin gerceklerin 6ziinii
verecegim: brahma satyam, jagan mithyd. Brahman, ruh
gercektir — bu diinya sahtedir. Ve jiva ise Brahman'dan bagka-
st degildir. Biitiin kutsal yazitlarin 6zii budur. "

Buda’nin ve Sankaracharya'nin felsefe sistemleri vasitasiyla
dogru bilgiye ulagmak olanaksizdir. Eger soyledikleri sey, diin-
yanin sahte olusu gercek olsa o takdirde su soruyu sormamiz ge-
rekir, "Neden konusuyorsunuz? Kime hitap ediyorsunuz? Eger
hersey sahte ise sizin felsefeniz de hayal (riini mi?"
Sankaracharya'ya sormamiz gerekir, "Bu diinyaya gelmenin,
Budizmi ciiriitmenin ve nihai gergek olarak bir olma kavramini
tesis etmeye calismanin hi¢gbir anlami yok mu? Kime vaaz ver-
meye geldin? Eger bu diinya gerceklige sahip degilse neden
vaaz vermeye geldin? Eger bu diinya sahte ise neden felsefeni
aciklamak i¢in bunca sikintiya giriyorsun? Ne i¢in? Senin mis-
yonun da hayal iirtinii mii?"

Sankaracharyamin ilk biiyiik muhalifi Ramanuja idi.
Ramanuja'nin kars1 tezi ¢ok giicliiydii ve saglam temele dayani-
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yordu. Ramanuja su iddiada bulundu: "Eger hersey hayal iirii-
niiyse, Sankaracharya'min kendi felsefesini kurmak icin bunca
enerjiyle caba harcamasina ne gerek var? Diinyanin sahte
oldugunu sdylemek intihara benzer bir durumdur. O buraya
hicbir sey yapmamak i¢in mi geldi? O bizi diizeltmeye ve hata-
lardan 6zgiir kilmaya geldi ama hatalarin olmasi1 gerekir. Hata
veya yanilgi gercege dayanir, aksi halde bunca ifadeyi cliriitmek
icin bu kadar cok enerji harcamaya ne gerek var? Maya vardir.
Maya ebedidir. Bireysel ruh ebedidir ve maya da ebedidir."

Maddesel var olusun temelinde ratastha jivanin hata isleme
ve yanilgiya diisme olasilig1 bulunur. Ruh anu cetanadir, atomik
bilinctir. Ve atomik biling birimleri oldugumuz i¢in 6zgiirliigii-
miiz milkemmel degildir. Bu yanilginin nedeni kusurlu 6zgiir-
liigtimiizdiir. Ruh 6zgiirliige sahip olmalidir. Bir su¢ islenmeden
once sug isleme olasilif1 siradan barig sever 6znede mevcuttur.
Hastalik olasilig1 vardir, dolayisiyla hastaneler, ilag, 6zel diyet
hepsi de gereklidir. Ayn1 sekilde, ruhun i¢inde yanilgi olasilig1
mevcuttur ¢iinkii zayifiz ve sinirhyiz.

Maya, Ol¢iim diinyasi, Mutlak icin gereksizdir ama goreli
pozisyonda olanlar i¢in gereklidir. Sadece bir tek 6z cikar s6z
konusu oldugu zaman maya gerekmez. Ama boliinmenin, ayirt
etmenin ve dagitimin oldugu yerde, 6z ¢ikarla ilgili ¢ok sayida
diisiince oldugu zaman mdaya gereklidir.

Yanilg1 diinyasinda, mdaya topragin yasasidir. Yasa, yasalari
uygulayanlara yardim eder, yasalara kars1 gelenleri cezalandirir.
Yasa herkes i¢in aynidir; ve o ayni yasa iyilerin korunmasi ko-
tiillerin ezilmesi demektir. Yasa, haklar1 boliistiirmek demektir.
Tek ve aymi yasa iyilerin korunmasini ve Kkotiilerin
cezalandirilmasini saglar. Svariipa-Sakti, Lord'un i¢sel enerjisi,
iyilere yardim eder, mdaya-sakti ise kotiileri cezalandirir.

Sakti yani enerji Lord'un amacina hizmet eder ve bu nedenle
kagmilmaz olarak koétiileri cezalandirmak ve iyileri ddiillendirmek
icin iki yonliidiir, paritrandaya sadhiinam vindsaya ca duskrtam.
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Lord Kendisi goriindiigii zaman
amaci iki yonliidiir: biri iyiler igin,
digeri ise kotiiler i¢in. O, bu ortak
amacla buraya gelir. Bu bakim-
dan, O bir oldugu halde bizler
Onun karakterinin bu iki yOniinii
gdriiriiz.

Mutlak birligin bayat, ayirt
edilmeyen birsey olmadigini anla-
tan anlayis, Ramanuja tarafindan
ortaya atilan bir teoridir. Buna
visistadvaita-vada yani farkliligi
olan birlik* denir. Ote yandan
Sankaracharyanin felsefesi ise
kevaladvaita-vada, salt birlik diye bilinir. Ramanuja Mutlak
Gergegin bir oldugunu kabul eder ama ona gore bu birlik ayirt
edilen birliktir. O ayirt edilmeyen birligi kabul etmez. Bir
oldugundan kugkusu yoktur. Ama ona gore o birin 6zelligi,
ayrint1 ve ayirt edilmedir. Bu Hegel'in panentheizm'ine benzer.

Ramanujachdrya

Soru: Anlattiginiz seylere gore, madde de bilinglidir ¢iinkii
Yiice Bilin¢ olan Lord'dan gelir. Baglangicta, madde ve ruh cani
birbirinden ayirt ederken maddenin 6lii oldugunu ve canli var-
liklarin onu kullandiklarin1 6greniriz ama daha istiin bir
farkindalik gelistirdigimiz zaman maddenin de canli oldugunu
goriiriiz.

Srila Sridhar Maharaj: Evet, ve bu da Santa-rasa olarak
bilinir. Daha iistiin bir farkindalik asamasinda bilincin her yer-
de: camda, tasta, toprakta, agacta — maddenin goriinebilecegi
sayisiz sekil ve renkte var oldugunu gorebiliriz.

Biz her zaman bilincin i¢indeyiz. Bilin¢ her yere yayilmis
durumdadir ama farkli kavramsal siralamalara gore yer alir.

* Farkliligi olan birlik: oneness with difference
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Kavramsal siralamalar degisebilir ama hepsi bilincin kapsami
icerisindedir ve ebedidir: pasu-buddhi-taturdjanam harisyeti.
Bizler kendimizi kendi gerceklik boyutumuzda tutmaya caligma-
liy1z. Orada, bu 6liimlii unsurun yardimi olmadan mutlu bir se-
kilde yasayabiliriz. O askin boyut ayirt edilmeyen bir diinya de-
gildir. Orada bireyselliginiz yok demek degildir. Eger ayirt edil-
meyen bir biling kitlesi kabul edilebiliyorsa, bir biling sisteminin
varligini neden kabul etmeyelim? Ramanuja bunun bir sistem ol-
dugunu soyler. Sankaracharya ise sadece ayirt edilmeyen 1g1kl1
biling kitlesi vardir der. Ramanuja bunu kabul etmez. O gercek-
ligin temelinin ayirt edilebilen 11kl biling kitlesi oldugunu soy-
ler. Ayirt edilmeyen veya farklilik icermeyen degil.

Ve Sri Chaitanya Mahaprabhu, gercegin temelinin acintya
bhedabheda, idrak edilmesi olanaksiz ¢ift yonliilik® oldugunu
sOyler. Her yerde ortak birsey ve farkli birsey vardir. Kargi
ciktiginiz noktalardan bazilari ortak bazilari farkli birsey olacak-
tir. Higcbir sey bir bagka seyin aynisi degildir. Ve hersey bir
yana, sonsuz avucumuzun i¢inde degildir. O idrak edilemez.
Gergegin birlesen ve ayrimlasan, farklilagan karakteri idrak
edilemez; onun sirr1 Yiice Tanrinin elindedir. Sizin keyfinize
bagl degildir. Yine de, Mutlak’m o aymrt edilen karakteri,
Onunla olan 6znel iligkimize gore farkli sekilde goriilecektir.

Bunun 6rnegi Srimad-Bhagavatam'da meveuttur (10.43.17)

mallanam asanir nrnam nara-varah
strinari smaro murtiman

gopanarh sva-jano 'satarn ksiti-bhujar
sasta sva-pitroh SiSuh

mrtyur bhoja-pater virad avidusam
tattvarn parar yoginar

vrsninam para-devateti vidito

rangarn gatah sagrajah

*Cift yonliiliik: bipolarity
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"Lord Krishna, Baladeva'nin egliginde Kamsa'nin arenasina
girince, seyircilere farkli sekillerde goriindii. Herkes Onu kendi
iligkisi (rasa) dogrultusunda gordii. Doviisgiilere simsek olarak
goriindii. Insanlarin coguna en giizel sahsiyet olarak goriindii.
Kadinlara Kiipidin sembolii, en cazip gen¢ olarak goriindii ve
sehvetlerini costurdu. Sigir ¢cobanlar1 Krishna'yr ayni kdyden,
Vrndavana'dan gelen akrabalari olarak gordiiler. Orada bulunan
krallar Onu en kudretli yonetici olarak gordiiler. Ebeveyni
Nanda ve YaSoda Onu en sevgili ¢ocuklar1 olarak gordiiler.
Bhoja hanedaninin krali Kamsa Onu o6liim sembolii olarak
gordii. Maddesel zihne sahip olanlar Onu Evrensel Form olarak
gordiiler; akilsizlar Onu aciz olarak gordiiler ve yogilere Siiper
Ruh olarak goriindii. Vrsni hanedan1 mensuplarina en {inlii torun
olarak goriindi."

Krishna arenaya girince herkes Onu kendi tarzi1 dogrultusun-
da gordii. Boylece, Onun herkesi nasil hognut ettigini anlayabi-
liriz. Yasoda Onu gordiigii zaman, "Benim Oglum!" der. Ama
gopiler Onu ¢ocuk degil bir yetigkin olarak goriirler. Dostlar
Onu oyun arkadaslarindan biri olarak goriir. Krishna herkesi tat-
min eder. Vrndavana'daki hayvanlar bile Krishna'yla baglanti
kurunca vecd yasarlar.

barhapidar nata-vara-vapuh karnayoh karnikarar
bibhrad vasah kanaka-kapiSarh vaijayantirh ca malam
randhran venor adhara-sudhayapurayan gopa-vrndair
vrndaranyarn sva-pada-ramanam pravisad gita-Kkirtih
Srimad-Bhagavatam 10.21.5

Gopiler Krishna'nin fliitiiniin tatli titresimini tarif ederlerken
Onunla olan oyunlar1 da animsadilar; boylece zihinleri biiyiiye
kapildi ve giizel titregimleri tam olarak agiklayamadilar. Arala-
rinda o agkin titregsimi konusurlarken, Krishna'nin, baginin iize-
rinde tavus tiiyiiyle ve kulaklarimin iizerine yerlestirilmis mavi
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ciceklerle siislenerek, ayni dans¢i bir aktér gibi nasil
giyindigini amimsadilar. Giysisi altin rengi 151k sagiyordu, boy-
nunda tulasi, kunda, mandara, parijata ve lotus ¢iceklerinden
yapilma vaijayanti kolye vardi. Boylesine cazip giysiler icinde-
ki Krishna, fliitiiniin deliklerini dudaklarindan yayilan nektarla
doldurdu. Boylece, Onun Vrndavana ormanina girisini
animsadilar; o ormanin topragi, Krishna'nin lotus ayaklarinin
dokunusuyla kucaklanarak, es iligkisinin zevkini deneyimler."

Krishna bilinci, es iligkisine kadar herseyi kapsayan tanr1 an-
layigidir. Doyum saglamanin biitiin kavramlar: orada en saf ve
en arzulanan halde bulunur. Halbuki, bu maddesel diinya,
sadece bir golgeden, gercegin kara bir taklidinden ibarettir. En
gelismis tanr1 kavrami Krishna bilincidir. Tanrisallifin en
gelismis kavraminda Sonsuz, sonlu olanin tiimiinii kucaklar. O
sonluyu kucaklamak ve kabul etmek iizere asagiya gelir. Boyle-
sine gelismis tanri kavrami Vrnavana'da bulunur. Orada, sonlu
olanin ihmal edilmis bir pargasi, mutlulugu Sonsuzun kollarin-
da bulabilir. Vrndavana'da sonlu olanin bir tek kosesi bile do-
yumsuz kalmaz; orada, her bir kum zerresi, her sarmasik Sri
Krishna'nin sevgi dolu oyunlarinda, tam kisilikle en iyi sekilde
temsil edilir.

Oysa burada, maddesel diinyada, kum zerresi bir hictir;
onemsenmez. Ama orada, herseyle ilgilenilir. Vrndavana'da ce-
halet yoktur. Orada herseyin ¢ikar1 géz oniinde tutulur; hersey
uyum icindedir ve bu nedenle Krishna bilincindeki Vrndavana
kavramu, en gelismis tanri anlayisidir. Srimad-Bhagavatam der
ki, "Krishna, lotus ayagint Vrndavana'ya ne zaman bassa,
kisilesmis Toprak sdyle der, "Yazgim sona erdi, en iistlin sansa
sahip oldum." Vrndavana'da toprak, yerdeki toz, salt Onun lotus
ayaklarinin dokunusuyla, esler arasindaki askin en {istiin
tiiriiniin verdigi zevki hisseder. Krishna ayaklarini nereye koysa,
Yeryiiziiniin cogskusu sinir tanimaz. Onun dokunusuyla,
Yeryiizii en yogun tiirden vecd hisseder.
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Vrndavana'da Krishna madhurya'dir, hoglugun, tatliligin ki-
silesmis halidir. O ananda'dir, vecdin kisilesmis halidir. Ve
Krishna bizlerin i¢sel taleplerine her yonden kargilik verir. Yiice
Merkez bizim biitiin ihtiyaclarimiza cevap verecek ve tiim
varolusun susuzlugunu giderecek olagan dis1 kapasiteye sahip-
tir. Kapasitelerine, riitbelerine ve sayginliklarina gore, Krishna
biitiin ruhlara transandantal hazzin tatli denizinden serbet dagi-
tir, yo yam Sraddha sa eva sah.

Insan, Mutlak’1n akide sekerine benzer tathiligini kendi kapa-
sitesine gore tadar; akide sekerinin tadinin farkli sekillerde
algilanmasi gibi algilar. Normal bir dile gore akide sekeri tatlidir
ama dilde yara varsa akide sekeri yakicidir.

Bir adam calisirken patronu onu is¢i olarak goriir; ¢cocugu
onu baba olarak goriir, karisi ise es olarak goriir. Hizmetcisi
efendi olarak goriir. Kopekler ve diger hayvanlar da onu bagka
sekilde goriirler. Ayni kisi, gdren ve goriilen arasindaki iligkiye
gore farkli sekillerde goriiliir. Benzer sekilde Krishna, Ona ken-
dilerine ait rasalarina gore bakanlar tarafindan, farkli sekilde
goriiniir. Boylece, Mutlak’in farklilasan karakteri, ruhun 6znel
niteliklerine gore ifsa olunur.



Tez, Antitez
& Sentez

Srila Sridhar Maharaj: Hangi dersleri okuyorsun?
Ogrenci: Felsefe ve din.

Srila Sridhar Maharaj: Hangi tiniversitede?
Ogrenci: San Francisco State.

Srila Sridhar Maharaj: Din ve felsefe 6grencisisin. Hegel'i
okudun mu? Hegel'in felsefesi bazen panenteizm (panentheism)
olarak tanimlanir. Panenteizm'e gére Tanr1 herseyde mevcuttur
ancak panteizmden (pantheism-tiim tanricilik) farkli olarak, Tan-
ri'nin biitiin herseyin tizerinde ve 6tesinde bagimsiz bir varlik ol-
dugunu 6ne siirer. Hegel ayn1 zamanda Miikemmeliyetci diye bi-
linir. O Mutlak’1n yapisinin hem sartlanmigligr hem de sartlan-
mamighigt barindirdigini soyler. Gergek; tez, antitez ve sentez
yoluyla gelisir ve hersey bu yontemle ilerleme kaydeder.
Hegel'e gore, Mutlak Kendi bagina ve Kendisi i¢indir. O bir yan-
dan da "yasamak icin 61" ifadesinin Almancadaki karsiligini
kullanmugtir. Onun baglica ifadeleri bunlardir.

Bu tiir ifadeler inang¢ yolunda olanlar i¢in son derece yararli-
dir. Eger ilerici bir yasam silirmek isterseniz, oldugunuz gibi,
bu halinizle 6lmeniz gerekir. Egonuz erimelidir, o zaman
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gercek i¢ ben, ince ben disariya ¢ikar. Bu Batililar arasinda or-
taya cikan iyi bir felsefe. Yasamak i¢in 61 kavami Vaisnavism
cizgisinde karsimiza cikar. Hegel, Mutlak "Kendi basina" ve
"Kendisi icin" demistir. "Kendisi i¢in" ifadesi, Mutlak Gergegin
Yiice Zevk Alan oldugu anlamina gelir.

Bhagavad-gita'da Krishna der ki:

aharh hi sarva-yajiianarn
bhokta ca prabhur eva ca
na tu mam abhijananti
tattvenata$ cyavanti te

Tanri'nin sahis, kisi olarak belirlenmesinde bu en can alict
noktadir. O zevk alandir. Eger herhangi birseyden zevk aliniyor-
sa, zevk alan en ylice pozisyonu elinde tutar. Bu kacinilmazdir.
Hersey Ona zevk vermek adina gerceklesir. O ise en yiicedir.
"Kendi bagma" ifadesi, mutlagin yiice oldugu anlamina gelir;
hersey Ona doyum vermek icindir. Bu gerekli bir gercektir; sor-
gulanmasi olanaksizdir. Ve dahasi, Onun varolusu 6zneldir.

Higbir nesne, 6zne olmadan var olamaz. Hicbir sey diisiinen
olmadan var olamaz. Bir diislinenin mutlaka olmasi gerekir.
Ornegin, fosil nedir? Onu incelerken rengini ve tasin sertligini
gozleriz ancak bu nitelikler i¢imizdeki diistincelerdir yalnizca
— bir diislinme asamasidir. Renk nedir? Bilincimizdeki bir kav-
ram. O halde, herhangi bir varolus, bir 6zneye veya bilince
ihtiya¢ duyar. Meselenin piif noktas1 budur. Hi¢cbir nesne 6zne
olmadan var olamaz. Ve hicbir 6zne nesne olmadan var olamaz.
Diisiinen vardir ve diisiince vardir. Eger bir diisiinen varsa,
birsey diisiiniiyor olmalidir — dolayisiyla nesne vardir. Ve eger
bir nesne varsa, sahip oldugu her tiirlii 6zelligin bir 6znenin bi-
lincinde yansimast gerekir. Aksi halde var olus olanaksiz olur-
du. Anliyor musun?
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Ogrenci: Evet. Cok acik.

Srila Sridhar Maharaj:
Bunlarin tiimii Hegel'in orjinal
kavramlardir, felsefeye katkila-
ridir. O ¢ok 6nemli bir diislintir-
dii. Ve Batili bir diigiiniir olarak
felsefesi Dogulu diisiiniirlere ¢cok
yakindi. Hegel'in felsefesi, pek
cok acidan Ramanuja'nin felsefe-
sine ¢ok yakindir.

Elbette cok sayida 6nemli Ba-
til1 filozof vardir. Kant'in felsefesi ¢ok etkileyicidir. Kant'a asina
misin?

George Wilhelm Friedrich Hegel

Ogrenci: Evet.
Srila Sridhar Maharaj: Descartes'i inceledin mi?

Ogrenci: Evet, soyle boyle. "Diisiiniiyorum, o halde varim,"
demisti.

Srila Sridhar Maharaj: Modern felsefenin babasi oldugu
sOylenir. Sonra Berkeley var: o da asir1 6znel bir diisiiniir.
Locke, Hume, Mill, Berkeley, Johnson, Kant, Hegel — bunlarin
hepsi de 6nemli Batil1 diigiiniirlerdir.

Ogrenci: Ben dogu felsefesini arastirmay1 tercih ediyorum.

Srila Sridhar Maharaj: Dogu felsefesinin hangi tiirtini
inceliyorsun? Sankhya? Yoga? Nyaya? Vaisesika?

Ogrenci: Zen Budizm ve Taoism — Cin felsefesi.



86 BiLiNCIN OZNEL EVRiMi

Srila  Sridhar Maharaj:
Konfii¢yus Cinden geldi.
Budizmden once Cinde
Konfiicyus vardi. Sonra zaman
icerisinde Batiya ilerledikg¢e
Socrates'i, Plato'yu ve Aristo'yu
gOriiriiz. Onlari inceledin mi?

Ogrenci: Evet, bir parca
incelemigtim.

Srila Sridhar Mabharaj:

Plato Plato  tarafindan  baglatilan
Paralellik kavramini belli bir 6l¢iiye kadar Vaisnava felsefesi de
kabul etmigtir. Plato'ya gore, deneyimledigimiz formlar ideal bir
formun yansimasidir. Onun anlayisina gore, algiladigimiz form-
lar 6zgiin ruhani diinyanin carpik bir yansimasidir. Plato'nun
paralellik teorisi boyledir.

Ogrenci: Liitfen, Hegel'in teorisi ve Krishna bilinci arasin-
daki paralelliklerle ilgili daha fazla agiklama yapabilir misiniz?

Srila Sridhar Maharaj: Hegel'in felsefesinde gercek, tez,
antitez ve sentezden gecerek gelisir. Gergek zikzak cizerek ha-
reket eder. Krishna bilinci felsefesinde, vildsa sozciigii "eglen-
celi devinim" demektir. Bundan, Mutlak’1n kendisini oyuna ver-
digi anlamini ¢ikarabilirsin. Ve bu oyun zikzakla ifade edilir.
Aher iva gatih premnah svabhdava-kutila bhavet. Yilan zikzak
cizerek hareket eder; Mutlak’in hareketleri de benzer sekilde,
diiz degil zikzaktir. Vilasa yani lila kavrami — Lord'un ilaht
oyunlart — bunun gibi birseydir. Bu Hegel'in goriisiiniin aynisi-
dir yani gercek, tez, antitez ve sentez yoluyla zikzak cizerek ge-
lisir. Tez vardir, ardindan onun karsit1 vardir ve tekrar bir araya
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gelirler ve yeni bir tez yaratirlar. Sonra yine antitez ve yeniden
senteze giden daha biiyiik bir uyum.

Gergek iste boyle dinamik birseydir; gelisir ve ilerler. Hegel,
Batili diisiiniirler arasindaki en derin diistiniirdii. Kuskusuz Max
Muller gibi diger Alman bilgi adamlar1 da derin diisiinceye sa-
hiptiler. Aslina Almanya Hint kiiltiiriine kars1 biiyiik takdir du-
yuyor ve hoslaniyordu. Oylesine ki, Hindistan'da artik buluna-
mayan belli kadim eserler Almanya'da hala bulunabilir. Alman-
lar hicbir zaman Hindistan'in somiirgeci efendileri olmadilar
ama Hindistan'm kiiltiirel kitaplarini 68renmeye asir1 derecede
merakliydilar. Savasa ragmen, artik Hindistan'da bulunamayan
pek cok ender ve kadim Hint eseri Almanya'da hala giivenli bir
sekilde korunuyor.

Ogrenci: Berkeley'in felsefesi ile ilgili bir sorum vardi.
Berkeley'e gore diinya zihindedir. Goriiniise gore Berkeley'in
teorisi bu diinyanm varligini inkar ediyor. Her tiirli gercege
kars1 olma egiliminde.

Srila Sridhar Maharaj: Ama Hegel Berkeley'i bir parca
rahatlatmaya geldi. Bir kisi Berkeley'e soyle kars1 ¢ikabilir:
"Cebimde yiiz dolar oldugunu diisiinebilirim ama eger cebimi
karigtirirsam orada bulur muyum?" Hegel onun Evrensel Zihin
icinde bir yerlerde olmasi gerektigini soyler. Hegel'in dayanak
noktas1 budur.

Ogrenci: O halde bir yerlerde mevcuttur.

Srila Sridhar Maharaj: Ve o dalga yavas yavas gelir.
Bhaktivinoda Thakur'un Jaiva Dharma's ile ilgili savunmam
buydu. O kitabt okudun mu?

Ogrenci: Hayir, bildigim bir kitap degil.
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Srila Sridhar Maharaj:
O romanda ruhani yasam
hakkinda konusan karakterler
hayal {irtintidiir. Kitaptaki de-
gisik kisiler — Brajanatha,
Babaji ve digerleri — ruhani
yasamdan s0z eden hayal
iriinii karakterlerdir. Ama ben
bir keresinde su agiklamayi
yapmistim; Bhaktivinoda
Thakur'un zihninde olan sey,
Jaiva Dharma'da yazdig1 sey
hayal tirlinii degildir. Soziinii
ettigi kisiler ve olaylar bir ta-
rihte var olmustu ve yeniden
var olacak. Takip edebiliyor musun?

&

Srila Bhaktivioda Thakura

Ogrenci: Emin degilim.

Srila Sridhar Maharaj: Bhaktivinoda Thakur'un zihninde
gordiigii sey gelecekteki veya ge¢misteki bir tarihte bu diinyada
bir yerlerde kesinlikle var olmalidir. Roman gibi anlatti1 sey
aslinda mevcuttu. Sana bir drnek vereyim. Ben konusunca ses
belli bir hizda hareket eder. O ses daha sonra bagka bir yerde
duyulabilir. Ayn1 sey 151k icin de gecerlidir, dyle degil mi?

Ogrenci: Evet.

Srila Sridhar Maharaj: O halde Sri Chaitanyadeva, ilahi
sesiyle, burada zikir yapti ve sankirtana gergeklestirdi. Vaaz
verdi ve o ilahi dalganin hiz1 hala siirliyor. Ve simdi, evrende
herhangi bir yerde bulunabilir. Takip edebiliyor musun?
Yeterince acik m1?

Ogrenci: Sanirim.
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Srila Sridhar Maharaj: O 15181n hiz1 devam ediyor. Kay-
bolmuyor. Ayni sekilde, su anda telaffuz ettigim sesler kaybol-
mazlar; zaman ve mekan icerisinde belli bir uzakliga seyahat
ederler. Gordiigiim hersey, o 151k dalgas: seyahat eder. II. Diin-
ya Savasgi sirasindaki radyo yayinlar1 — savag donemi, savas go-
riintiileri — boglukta bir yerde, belli bir dl¢iide titresir. O titre-
sim bir zamanlar buradaydi ama simdi bagka bir yerdedir. Za-
man ve mekan igerisinde belli bir ger¢ceklik boyutunda yiiziiyor.
Eger Ganj’a bir ¢icek atacak olsam, akint1 onu siiriikleyip gotii-
riir. Ben akintidan daha hizli hareket edersem o ¢igce§i nehrin
cok uzak bagka bir yerinde bulabilirim. O halde, 151g1n hiz1 —
bakis hizi — saniyede 186.000 mil (300.000 km.) yol alir. Eger
151k hizindan daha hizli hareket edecek olsak, o 15181n tasidigi
gorsel olaylarin dalgasinit gecebiliriz. Bu miimkiindiir.

Ayni sekilde, su anda hayal giicii boyutunda ne varsa,
gecmiste bir zaman diliminde gercek boyutta var olmus
olmalidir veya gelecekte var olacaktir, ama su anda bagka bir
yerdedir. Giinesin, bir zaman kusagindan digerine hareket edisi
gibi, Krishna'nin oyunlarinin bir evrenden digerine hareket etti-
§i soylenir. Su anda burada sabahtir; bes dakika sonra giinesin
dogusu ve sabah bagka bir yerde gergeklesecek. Bu sekilde, her
zaman bir yerlerde giines dogar. Dogan giinesi burada veya
bagka bir yerde, Diinyanin herhangi bir yerinde bulmak miim-
kiin olacaktir. Eger giinesin hiziyla hareket edersek bize gore
her an giines doguyor olacaktir.

Bhaktivinoda Thakur'un zihnine gelen, hayal {iriinii olarak
anlattig1 sey, gerceklik boyutunda, ge¢mis veya gelecekte var
olmalidir. Bu gercektir, hayal iirlinii degil.

Hersey gercektir. Hayal {iriinii degildir. Riiyalarimda
gordiiklerim gercek dis1 degildir. Onceki yasamlardan birinde,
gecmisimde o gercegi deneyimledim. Oyle bir goriintiiye sahip-
tim ve simdi riiya olarak geldi. Daha 6nce gergekti, simdi ise
bir riiya.
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Zihinde olan gey bizlere gore soyut olabilir ama Evrensel
Zihinde hersey somuttur. Hayal giicii boyutunda var olan ne var-
sa, bir yerlerde bulunmalidir ve bulunabilir.

Ogrenci: Hersey, bir anlamda zihinde oldugu halde, terle-
digim zaman, diger kisilerin de terlediklerini goriince havanin
sicak olduguna karar veriyorum. Oyle anlasliyor ki, Berkeley'e
gore bu sadece zihnimde olusan birsey.

Srila Sridhar Maharaj: Su temel gercegi anlaman gerekir
ki senin i¢in sicak olan bagka bir organizma icin soguk bir ortam
olabilir. Bu derece meselesidir. Sogukluk veya sicaklik deneyi-
mimiz, dayaniklilik derecesine baglidir. Bizim icin serin olan
bagkasi i¢in sicak olabilir. Bu sekilde, gerceklik diisiincesiyle
uyum saglamamiz gerekir. Benim icin sicak olan bagkasi igin
serin olabilir. Gergeklik, insanlar i¢in birseydir; bocekler, solu-
canlar ve diger organizmalar icin tamamen bagka birseydir. Bi-
zim i¢in aydinlik olan bagkasi i¢in karanliktir. Bir baykusa gore
aydinlik olan bize gore karanliktir. Anliyor musun?

Ogrenci: Evet.

Srila Sridhar Maharaj: Yaratilisgin yapisinda cesitlilik
vardir. Gozlerimizin ve kulaklarimizin deneyimi, duyular bi-
zimkinden degisik olanlarin deneyiminden farklidir. Bizim
duyabildigimizi bagkalar1 duyamaz. Ama bizim kulaklarimiz da
subsonik ve ultrasonik sesleri duyamaz. Kulaklarimiz sadece
siirli bir ses diliminden gelen sesleri secebilir. Gozlerimiz de
sinirlidir. Ne kizil 6tesi 15181 ne de mor 6tesi 15181 gorebiliriz.
Dokunma duyumuzun duyarliligi son derece sinirhi dlciidedir.
Dolayisiyla, tiim gercekler beraber var olurlar; gercekle kendi
deneyimimize gore uyum saglanir. Birsey benim i¢in soguktur;
ayni sey bir bagkast i¢in sicaktir. Boylece kendi 6znel deneyimi-
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n

mize gore o sey "sicak" veya "soguk" olur. Boylece "kendi
gercegimiz" var olur. Bu durumda zihin tarafindan algilanan gey
hayal iirtinti degildir; gercektir. Bana gore hayal {riinii olan bir
bagkasi icin gercektir. Dogan giines ve batan giines, farkli acilar-
dan bakildiginda ayni anda algilanabilir. Yaratilisin tamami
icerisinde biitlin deneyimler bir arada var olurlar.

Su anda soguk olarak hissettiginiz seyi Yiice Lord'un irade-
siyle cok sicak olarak hissedebilirsiniz. Hersey Onun iradesiyle
gerceklesir. Hersey Ona baghidir. O, gercek nedendir. Dayanil-
maz sicak diye diisiindiigiiniiz seyi, eger Tanr1 isterse bir anda
dayanilmaz soguk olarak hissedebilirsiniz. Hersey Onun irade-
sine baghdir dahasi, Onun keyfine gore ya degisiklige ugraya-
rak, ya genel ya da 0zel sekilde buraya gelir. Kendi iradesini na-
sil tezahiir ettireceginin bu tiirlii bir siralamasi olabilir, ancak
Onun iradesi herseyin bas nedenidir. Ve O yasanin iizerindedir.
Bunun bilincinde olmaliy1z. Ancak o zaman herhangi birseyi
aciklayabiliriz.

Ogrenci: Oyleyse O bir ¢esit hipnozcu.

Srila Sridhar Maharaj: Evet. O bir hipnozcudur. Hersey
Mutlak’in giizel iradesine baghdir. Hersey Onun tarafindan ta-
sarlanir ve belirlenir. Hersey Onun ellerindedir. Mutlak merkez
Kendi bagima ve Kendisi icindir. Herseyin amacini yalniz O bi-
lir. Bagkast degil. Kendi tarzini yalniz O bilir; kimse Onun tar-
zin1 bilemez. Bizler Onun izin verdigi 6l¢iide bilebiliriz. Ve bu
da Onun giizel iradesiyle degisebilir. Dolayisiyla O tam anla-
miyla 6zgiirdiir ve bir otokrattir.

Ve o yiice otokrat bilgi ile degil sadece agkla elde edilebilir.
Onun tarzlari belirsizdir. Bilgimiz Onu anlamada bizlere nasil
yardime1 olabilir? Bilgi, de8ismez bir yasayr izleyen ve
degismez bir yapiya sahip olan bir seyi anlamada yararli olabi-
lir. Ama Mutlak, otokrattir; her an biitiin yasalar1 degistirebilir.
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Bu durumda Sonsuzu nasil taniyacagiz? Mutlak Gergegi anla-
maya ¢alisirken gecmiste edindigimiz biitiin deneyimler geger-
siz ve bog olur. Her an bize yeni bir renk gosterebilir. Higbir
bilgi asamasi, Tanri'yla ilgili gercek konusunda net, acik bir
ifadede bulunamaz. Sonsuz séz konusu oldugunda bilgi
bosunadir. O Once bir yone gider, sonra bagka bir yone.
Hesaplamalarimizi hangi temele dayanarak yapacagiz? Onun
pozisyonu, Kendi giizel iradesiyle siirekli degisir.

Onun kalbi sadece teslimiyetle fethedilebilir. Sadece teslimi-
yetle Onu hosnut edebiliriz. Ve eger isterse, Kendisini bize gos-
terebilir, tanitabilir. Ama o zaman bile Onun sahsiyetinin sade-
ce o kismini, bize agiklama zahmetine katlandig1 kadarini bile-
biliriz. Gergegin tasarimcist bir otokrattir; o yasanin iizerinde-
dir. Bunun iizerinde dikkatle diisiinmeliyiz. Bu evreni tasarla-
yan, yasanin lizerindedir. Herhangi bir yasayla sinirlanmamustir.
Sabit bir yapiya sahip degildir. Kendi giizel iradesiyle her an
pozisyonunu degistirebilir. Ve O ne isterse mutlaka gerceklesir.

Ogrenci: Bertrand Russell, eger bir Tanr1 varsa iyi olamaz,
der. Tanri’nin Kendisi yasayla bagh degildir ama eger bizler
Tanri'nin yasasini ¢ignersek aci ¢ekeriz. Eger Tanri iyi olsaydi,
bu diinyadaki biitiin ruhlar1 yasalarin iizerinde yaratabilirdi.

Srila Sridhar Maharaj: Eger oOyle diyorsa, o zaman
Tanrilarin Tanrist olmak istiyor. Mr. Russell'a biz soyle deriz,
"Mutlak Gergek bilinmez ve bilinemez. Onun tarzlari nasil bili-
nebilir? O bir otokrattir. Siz kendi carpik, zayif, sonlu deneyimi-
nizi Evrensel Ger¢ege dayatmaya calisiyorsunuz! Sizin deneyi-
miniz kisithidan da kisithidir. Ve siz o kiigiik deneyimi sinirsiz
biitiine dayatmak istiyorsunuz? Bu, kusurlu bilgiye dayanan son
derece acikli bir iddia. Kendi sonlu konumunuzda, Sonsuz biitii-
niin boyutlarmi bilmek istiyorsunuz, ardindan da elestiriyorsu-
nuz. Elestirinizin temeli nedir? Sonsuzu elestirmek icin Ona
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hangi temele dayanarak yaklasiyorsunuz? Onun hakkinda ne
kadar bilgiye sahipsiniz?

"Eger oglunu hirpalayan bir anne gorsek ve davraniginin
sadece o yoniinli gozlesek onun cok zalim oldugu sonucuna
varabiliriz. Ama annenin ¢ocuguna nasil sefkatle baktigin bil-
miyorsunuz. Nasil onun iyiligini diistiniiyor, farkinda bile degil-
siniz.  Biitiin bunlarin farkinda degilsiniz. Oglunu
cezalandirdigint ve cok acimasiz oldugunu soyleyebilirsiniz
ama davranigimin igerigini bilmiyorsunuz. Her olaymn mutlaka
bir gelecegi ve bir gecmisi vardir ve yargida bulunmadan veya
yorum yapmadan once bunu dikkatle arastirmalisiniz.

"Sizin durumunuzda, Sonsuzla olan baglantida ne kadar
kisitlisiniz? Onu ne 6l¢iide anlayabiliyorsunuz? Sizin kapasite-
niz Sonsuzu tanima konusunda ¢ok zayif. Kimse kendi sinirl
kapasitesine dayanarak sonsuz irade hakkinda yorumda bulun-
maya kalkigmamalidir. Bu basiretsizliktir ve idrak sahibi birine
gore intihardir.

Ogrenci: Vedik ontolojiye gére ruh icin marjinal (sinirsal)
dendigini duydum. Jiva ruhlar, marjinal yani fatastha pozisyon-
da iken, daha iist ve daha alt bir diinya oldugunu, maddesel
diinyada ac1 ¢cekme, ruhani diinyada ise ilahi hizmet oldugunu
biliyorlar m1?

Srila Sridhar Maharaj: Bir jiva ruh her iki tarafa da uyum
saglayabilir; marjinal su anlama gelir: "Iki tarafta da rol
almadan veya hicbir deneyime sahip olmadan, hem ruhani hem
de maddesel diinyaya uyum saglama becerisine sahip." Marjinal
ruh (fatasthd-jiva) her ikisine de sadece tohum gibi uyum saglar.
Ruhani ve maddesel diinyalar arasindaki sinirda bulunur ve sinir
demek, kisinin uyum saglama analizi yapacak durumda olmasi
demektir. Kisi ruhani diinyaya dogru gidebilir ve maddesel
diinyaya dogru gelebilir. Potansiyel olarak her ikisi de
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miimkiindiir ancak 6zgiirliigiinii uygulasin diye terkedilir. Ruh
bilingli bir birim oldugu icin dzgiir iradeye sahiptir. Ozgiirliik
bilin¢ten ayrilamaz. Bilingli bir birim ve 6zgiirliik, bir ve ayn
seylerdir. Bilin¢li atom demek Ozgiirliige sahip demektir.
Ozgiirliik yoksa maddedir.

Ogrenci: Ruh ozgiirliige sahiptir ama gercekligin farkli yon-
lerinin bilgisine sahip midir?

Srila Sridhar Maharaj: Ruh son derece kiiciik oldugu i¢in
ozglirliigli de miikemmel degildir; marjinal pozisyondaki ruh cok
fazla savunmasizdir. Ozgiirliik, mutlak 6zgiirliik anlamina gel-
mez. Ruhun varlig: kiiciik oldugu i¢in, 6zgiirliigii de kusurludur;
hata yapma olasilig1 vardir. Ufacik bir ruhun 6zgiirliigii miikem-
mel 6zgiirliik demek degildir. Tam 6zgiirliik, miikemmel gercek-
liktir oysa zerresel ruh en kiiciik atomik Ozgiirliige sahiptir.
Biling atomlariin durumu budur ve savunmasiz olmalariin ne-
deni de budur. Dogru veya yanlig yargida bulunabilirler; marjinal
pozisyonda olanlarin durumlar1 budur. Eger ruh kendi durumunu
belirleyecek 6zgiirliige sahip olmasaydi acilarimiz icin Tanri'y1
suclamak zorunda kalirdik. Oysa Tanr1'y1 su¢layamayiz. Ruhun
acilarimin baglangi¢ noktasi kendi i¢indedir.

Tutsak olmus ruhun acilari, uyusturucu bagimlist olmus
kisinin acilaria benzer. Uyusturucuya baglamadan once kisiyi
bagimliliga gotiiren ilk adim meraktir. Ardindan, kisi belli bir
stire uyusturucu kullaninca uyusturucu olmadan yapamaz. Bizle-
rin mayaya, yanilgiya bagimlhiligimiz ilag bagimlilig1 gibidir. On-
ce merak duyariz ama yanilginin sarhosluguna aliginca o uyustu-
rucu maddeyi kullanmay siirdiirmeye zorlaniriz. Alisgkanliga do-
niismeden Once asla baglamayabilirdiniz; ama bir kez baglayinca,
bagimlilik dozunu artirdiginiz 6l¢iide uyusturucu sizi mahveder.

Bizim maddesel dogaya tutsak olmamizin ilk nedeni, merak
oyunu oynayarak maya ile karigmakti. Oysa biz onunla ne kadar
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samimi olursak, o bizi o dl¢ciide yutmaya gelir. Boylece mdyanin
pengelerine diiseriz. Halbuki baglangigta katilimimiz azdi. Ayni
uyusturucu deneyen kisi gibi. Maya ile oynadigimiz oyun ilk
bagta dzgiir irademizin isteyerek kotiiye kullanilmasini iceriyor-
du ve bu da bizi simdiki evreye, mdayanin bizi yuttugu asamaya
getirdi. Maya demek, uyusturucuya kapilmamiz demektir: nere-
de somiirme, kendi ¢ikart i¢in kullanma agki varsa orada mayad
vardir. Ve gercek, somiiriiniin tersidir. Gergek, herseyi merkeze
adayarak, Krishna'ya adayarak bulunur.

Ogrenci: Eger ruh, marjinal pozisyonda (tatasthd) gercege
ve yanilgiya maruzsa neden dogru yola gelmek icin yeterli
Olciide ayirt etme yetisine sahip degil?

Srila Sridhar Maharaj: Ayirt edebilecek derinlige sahip
degil; sadece cok az bir ayirt etme becerisine sahip. Ama o
becerisi var. Az da olsa var.

Ogrenci: Lord'un ruhani iilkesine de gidebilir mi?

Srila Sridhar Maharaj: Evet ve bazi ruhlar gercekten de o
tarafa giderler. Bazilar1 o tarafa giderler, bazilar1 ise bu tarafa
gelirler. Ruh ozgiirliige sahiptir. Hepsi birden ya bir tarafa veya
diger tarafa gitmezler. Oyle olsaydi zorlama s6z konusu olurdu.
Oysa zorlama yok. Ozgiir se¢im var; bazilar1 bu tarafa gelirler,
bazilar1 ise diger tarafa giderler.

Ogrenci: Disaridan gelebilecek herhangi bir bilgi var mi?
Ya da marjinal pozisyonda olan ruh icin disaridaki bir aracidan
yardim almak miimkiin mii?

Srila Sridhar Maharaj: Var olusumuzun her evresinde, dis
yardim mevcuttur. Ama marjinal boyuttaki ruhani var olusun
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ayirt edilmemis evresinde sadece daha iist aracilar yardim ede-
bilir. Siradan bir ruhani kisi, ayirt etmemis ruhun kusurlarini
veya agkin niteliklerini bulup ¢ikaramaz. Bu tiir yardim daha
istlin bir sahsiyetin igidir. O durumdaki bir ruha, sadece
Tanr1’nin Kendisi veya aziz mertebesinde olan yetkili kilinmig
yiice biri yardim edebilir. Farzet ki yeni dogmus bir bebegin
var. Yeni dogmus bebege ancak ileri bilgiye sahip uzman bir
doktor yardim edebilir. Ama bebek biraz biiylidiigii ve
konusabildigi zaman, neresi agriyorsa, aciklayabilir. O du-
rumda siradan bir doktor ona yardimei olabilir. Siradan ruhant
kisiler yasamimizin her evresinde bize yardimci olamazlar.
Bize belli bir diizeye kadar rehberlik yapabilirler ve yardim
edebilirler. Oysa Lordun Kendisi ve onunla c¢ok yakin
baglantida olan iistiin yetkiye sahip azizler ruhani gelismemizin
her evresinde bize yardim edebilirler.



Siiper Ozne

Soru: Sonsuzun bilgisini arayisimizda, dogru ayirt etme ve
dogru muhakemeyi nasil uygulayabiliriz?

Srila Sridhar Maharaj: Ayirt etme, farkli boyutlarda yer
alabilir ama daha iist boyutla bir baglantisi olmalidir. Muhake-
me ve ayut etme becerisi dogru boyutta gerceklesmelidir.
Muhakeme ve ayirt etme bizim tarafimizdan gelir ama iler-
lememiz daha iistiin olan tarafin liitfuna baghdir. O boyle bir
baglantiya sahip olmalidir, dolayisiyla teslimiyet gerekir. O za-
man, Lord bize yaklasir ve o daha iistiin boyuta gotiiriir. Bir ge-
kilde, en iistiin otoriteyi, bizi kayirmasi i¢in ikna etmemiz gere-
kir. Daha {iistiin otoriteyi bizi kabul etmeye davet etmeliyiz. Bu
daha cok bizim kendi yetenegimize bagh birsey degildir, boyun
egmemize ve teslimiyetimize baglidir, merhamet 6zlemimize
baghdir — pozitif kapasitemize degil negatif karakterimize, tes-
limiyetimize baghdir. Bir 6zne olarak, Sonsuz olani, ayirt etme
becerimin nesnesi yapamam; O her zaman siiper-dznedir.
Tanri'y1, ayirt etme becerimin nesnesi yapamam. O siiper-6znel-
dir. Benim konumum, benim yaklagimim, daha iist otoriteyi
asagiya benim diizeyime inmeye ve bana liitfunu vermeye davet
etmelidir. Gergek ayirt edis ve bilgi bizi teslimiyete gotiirme-
lidir. Lord'un ilgisini ¢ekmek igin teslimiyet gerekir. Hersey
Onun tatli iradesine baghdir. O bir otokrattir: Giizel iradesi ise
herseydir. Eger ruhani yasamda ilerlemek istiyorsak, Onun
giizel iradesini cezbetmek, negatif yoniimiizii, teslimiyet egili-
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mimizi artirmak, Onun liitfunu cezbetmek, bizim gercek mese-
lemiz olmalidir. Ve Lord'un dikkatini ¢cekmek i¢in biitiin nitelik-
lerimiz negatif karaktere sahip olmalidir: teslimiyet, boyun
egme, tevazu gerekecektir. Ve sonra dua ederek durumumuzu
empoze edebiliriz, "Ah Tanrim, Sana ihtiyacim var; Senin liit-
fun olmadan ayakta kalamam. Caresizim. Senin destegin olmaz-
sa katlanamam." Bu tiirlii bir 6zlem, acik sozliilik ve merhame-
tine duyulan ihtiyag¢ bize yardim eder. Bagka bir deyisle, negatif
karakterimizi gelistirmemiz gerekir ve bu yolla pozitifi,
Krishna'y1 kendimize ¢ekeriz.

O zaman, dogru ayirt etme yetenegi gelistiririz. Ciinkii ar-
tik bizim 6znel karakterimiz, sadece Onun aracisi olarak hare-
ket etmek olacaktir. Yaptigimiz herseyde bize i¢sel ilham ve-
recektir. Ayirt etme yetimiz Onun emrini yerine getirmek sek-
linde kullanilacaktir. Kisisel ¢ikara veya kendine 6zgii bir ay-
rima sahip olmak miimkiin olmayacaktir. Onun ya da Yiice
Tanri'nin iist gorevlisinin emrini yerine getirecegim. O emri
yerine getirmek icin daha alt diizenlemeleri nasil yapacagim
konusunda ayirt etme becerimi kullanabilirim. Ama benden
daha {istiin olan Lord'a kars1 her zamanki yaklagimim; boyun
egme, teslimiyet, itaat, sadakat ve kosulsuz kolelik olacaktir.
Kole zihniyeti o boyuta girmeme yardim edecektir. Eger ken-
dimizi gercekten asagi ve eksik hissedersek o zaman tist boyut-
tan merhamet destegi gelecektir. Diisiincemizin ana fikri her
zaman bu olacaktir: yiiksek ve alcak. Oznel ve nesnel. Ve
Krishna higbir yasaya tabi degildir; O bir otokrattir. Daima zi-
hinlerimizde tutmamiz gereken veri budur. Hersey Onun tath
iradesine gore hareket eder; o halde bizim sorunumuz, Onun
ilgisini nasil cekmek gerekir olmalidir. Bu da negatif egilimi-
mizi artirarak, Ona gercekten ihtiya¢ duydugumuzu ispatlaya-
rak miimkiin olur. O zaman, icimizde dogru ayirt etme ve bil-
gi gelisecektir; yani ayirt edisimiz Onun emrini yerine getir-
mek lizere kullanilacaktir.
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Soru: ISopanisad'da bir mantra var:

vidyam cavidyam ca yas
tad vedobhayam saha
avidyaya mrtyum tirtva
vidyayamrtam asnute

Cevirisi Sripada Bhaktivedanta Swami tarafindan soyle
yapilmig: "Bilgisizlik ile agkin bilginin isleyisini yan yana
Ogrenebilen kisi, tekrarlanan dogum ve Sliimiin etkisini asar ve
oliimsiizliigiin liituflarini tam anlamiyla yagar." Bilgisizlikle agkin
bilginin igleyisini yan yana 6grenebilen derken neyi kastediyor?

Srila Sridhar Maharaj: Biri negatiftir digeri ise pozitiftir.
Bilgi, sahte olan1 bilmek ve onu birakmaktir; gercek olanmi fark
edip onu kabul etmektir. Anliyor musun? Sahte ve gercek ile il-
gili bir anlayis gelistirmek demek, "Bu sahte, bunu reddetmeli-
yim; bu gergek, bunu kabul etmeliyim," demektir. Bu ayet bu
sekilde anlasilabilir. Kétiiyli bilmek ve kotiiyii gelistirmek de-
mek, birgeyin ne zaman kétii oldugunu bilmek ve onu reddet-
mektir. Gergegi gelistirmek ise onu kabul etmektir. Bilgisizlige
sahip olalim diye onu gelistirmiyoruz. Burada, bu mantrada vur-
gulanan sey sahte olanin reddi ve gergek olanin kabuliidiir.
Mayanin olumsuzluklart incelenmelidir. Bilmek zorundayiz;
"Ah, bu maya, bu kétii, bu umutsuz, bu arzulanan birsey degil."
Bunlardan sakinmak i¢in bilmek zorundayiz. Cehaleti reddet-
meliyiz, bilim, bilgi kazanmaya calisacagiz. Aydinlik olan tarafi
anlamaya calisacagiz, 1518a yonelecegiz, giderek daha fazla
kabul edecegiz ve gercege dogru ilerleyecegiz.

Soru: On besinci yiizyilda yasamig Alman Katolik felsefeci
Cusa'li Nicholas™ Bilgili Cahillik doktrinini 6gretti. Bu doktrin
Vaisnava felsefesiyle nasil kiyaslanabilir.

* Bkz. boliim sonu.
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Srila Sridhar Maharaj: Aydinlik tarafi kabul edebiliriz:
soylu cehalet bizim goriisiimiize gore jiiana-sunya bhaktidir,
bilgiden 6zgiir adanmigliktir. Soylu cehalet, bu diinyada hesap
kitap yapmaya kalkismamak, onun yerine teslim olmaktir: hesap
yapma inancimizi, kisisel hesap yapma kapasitemize olan
inancimizi kaybetmektir ve Yiice Tanri'ya teslim olmaktir.
jiana-sunya bhakti'yi bdyle yorumlayabiliriz. Bilgi kendi
siirint anlayinca, kisi "ben sonluyum, bilgim de sonlu; bilgi
beni Sonsuzun gercek bir sorgulayicist yapamaz,"
farkindaligina ulasinca 'Bilgili Cahillik' ortaya ¢ikar. Sonsuza
teslim olmak ve bizim iyiligimiz i¢in i¢imizde ¢aligmasina izin
vermek cok daha iyidir. Boyun egmek, Sonsuza teslim olmak,
bilginin ulasilacak en iist noktasidir. Bilgili Cahillik demek,
Sonsuz'u bilemeyecegimizi fark etmek demektir. Eger O bize
Kendisini tanitirsa ancak o zaman Onu bilebiliriz; aksi halde
bilemeyiz.

Soru: Cusa'li Nicholas soyle dedi, "Tanr1 diisiince yoluyla
idrak edilemez." Siz ne diyorsunuz?

Srila Sridhar Maharaj: Evet, Tanr1 sadece adanmislikla ve
Onun liitfuyla taninabilir. Bilgiyi gelistirmemiz bize Tanri'y1
vermez. Bu bilginin yenilgisidir, Tanr1'yl, Sonsuzu sorgula-
manin yenilgisidir. Sadece Onun liitftu Onu bize verebilir.
Adanmuiglik tarafina gegmeli ve bilgiye son vermeliyiz. Sonsuz-
la iligkiye girince, bilgiyi yiiceltme girisimlerimiz duracaktir.
Bilginin sinir1 vardir. Ve bilgi yenik diisiince inang baslar. Bilgi
yenik diiser, inang gelisir. Inanciniz1 gelistirmelisiniz ve bilgiye
umut baglamaktan vazgecmelisiniz. Bir arastirma laboratuari
size Tanrt'y1 veremez. Rus kozmonot Yuri Gagarin uzaydan
dondiikten sonra yaslt bir kadin ona su soruyu sordu: Cok
yukarilara gittin; orada Tanri'y1 gordiin mii?" Ama adam bir
ateistti. Soyle dedi, "Tanr1, arabamizi ¢eken bir at gibidir. Neden
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Tanrt'y1 diigiiniiyorsun? Biz Tanr1'y1 kendi hizmetimizde kulla-
niyoruz. Bilgimizle, arastirma bilimiyle Tanri'y1 bize hizmete
zorladik." Bu magrur bilimin bobiirlenmesidir: "Biz Tanri'y1
hizmetimizle goérevlendirdik; biz Tanri'dan daha yukaridayiz,
Tanrr'dan tistiiniiz. Tanr1'y1 biz yarattik." Tanr1 adeta toplumun
yar1 deli kisminin yarattig1 birseydir.

Soru: Cusa'li Nicholas sunu da ogretmistir; "Zitliklar
Tanri'da ¢akigirlar. Zitliklar - en kiiciik ve en biiytik — Tanri'da
birlesirler." Sizin anlayiginiz nedir?

Srila Sridhar Maharaj: Sadece biiyiik ve kiiciik degil, iyi
ve kotii, karsit partiler, hersey Tanri'da uyum halindedir. Iyi-ko-
tii, dost-diisman, hersey orada uyum icindedir ve bir yere sahip-
tir. Zehirlerini kaybederler, iyi olurlar. O herseyi barmdiran,
herseyi bagdastiran, herseyi dolayli veya dolaysiz uyarlayan
ilkedir. Tez ile antitez, en ylice sentezlerini ruhaniyetin Krishna
kavraminda bulurlar.

*Felsefe Sozliigii'nde (The Dictionary of Philosophy) soyle bir kayit vardir:
Alman kardinal 'Cusa'li Nicholas'in (Nicholas Cusanus) (1400-64) "teolojik
negatifler"i Ronesans doneminde etkili oldu. Basta gelen felsefi eseri: De
Docta Ignorantia'dir (Bilgili Cehalet Uzerine) (1440). Cusanus Ortacag
mantigr yontemlerini kullanarak Tanri'min yapisum (I.Kitap) ve Evreni
(1l. Kitap) inceledi. Onlarla ilgili goriisii, esas itibariyle Neoplatonik'ti; sonlu
seylerin biitiinii olarak goriinen Evren (maximum contractum), yapisi biline-
meyen Tanri'dan (maximum absolutum) disartya akar ve Tanri'ya doner. Bu
baglamda insanmin tiim bilgisi, bilgili cahillikten ibarettir.






Bilgisizlige
Karst Bilim

Ogrenci: Calismalarimi tamamladim. Simdi ara veriyorum,
tatil yapacagim.

Srila Sridhar Maharaj: Liitfen alinma ama su anki egitim
sistemi i¢cinde olman, cehalet okyanusuna derinlemesine
daliyorsun anlamina gelir. Cehalet okyanusunda ilerleme
kaydediyorsun.

Ogrenci: Bununla neyi kastediyorsunuz?

Srila Sridhar Maharaj: Bilgisizlik 6grencisi olarak
gercegin aksi yoOniinde ilerliyorsun. Sana ve senin gibi olan
diger ruhlara, 6zne oldugunuzu, evrenin merkezinde oldugunu-
zu ve bunun digindaki herseyin sizin somiirmeniz i¢in bir nesne-
den ibaret oldugunu 6gretiyorlar. Somiiren oldugumuzu, tiim
cevrenin ise biz somiirelim diye var oldugunu &gretiyorlar. Su
anki egitim sisteminin dayandig1 temel budur — ve bu tamamen
yanlig bir kavramdir.

Aslinda, bizler 6zne degiliz, evrenin merkezi degiliz. Neden,
daha iistiin diinyadadir. Krishna, Yiice Mutlak Gercektir. Sadece
Onun iradesiyle hersey varolus kazandi. O, "Isik olsun," dedi,
151k oldu: "Su olsun," dedi, su oldu: "Toprak olsun," dedi, toprak
oldu. Onun iradesi kudrettir. Bunu bilmek gercek egitimdir —
oznel Ogrenmedir. Deneyimledigimiz hersey ilahi iradeden
dogdu. O, sanki bir sihirbaz gibi, sana birseyi gosterebilir, bana
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ise tamamen farkli birseyi. Siiper 6zne, evrensel 6zne boyle bir
glice sahiptir. Dolayisiyla bizim diistincemiz fosilcilerin tam ter-
sidir. Bu deneyimler diinyasini ezelden beri fosil olusturmuyor,
bunun tam tersi gergektir. Bu diinyay1 fosilcilik temeline gore
kavrayarak yogun bir cehalet okyanusuna derinlemesine
daliyoruz.

Bhaktivedanta Swami Maharaj arastirmaci 6grencilerinden
birkacindan Darwin'in fosilcilik teorisini, yani herseyin fosilden
geldigi diisiincesini ciiriitmelerini istedi. Bu diisiince yerle bir
edilmelidir. Ciinkii 6yle degildir.

Hersey yukaridan gelir. Su anda deneyimledigimiz seyler
ayn1 hipnoz sonucu gibidir. Hipnozcu hipnoz uygulamasinda
bilincimizi herhangi birseyden, herhangi bir an c¢ekmemizi
saglayabilir ve gercegi gormenin baska bir yolunu gosterir. Ayni
sekilde, Tanr1 6zgiirdiir ve ne diisiiniirse gerceklesir. Ne hayal
ederse gercek olur (satya-sankalpa). Bizi birseyi gérmeye zor-
layabilir ve bunu yapinca da o seyi bir bagka sekilde gérmemiz
olanaksiz olur.

Eger bu ilkeyi anlayabilirseniz ruhaniyette herseyin nasil
miimkiin oldugunu anlayabilirsiniz. O zaman Tanr1 kavraminin
ne oldugu konusunda belli bir inanca sahip olursunuz. Tanr1
yaratilisin kaynagi demektir. Ve iistelik bu yaratilis Onun ilaht
dogasinin 6nemsiz bir kismin1 olugturur. O sonsuz niteliklere ve
faaliyetlere sahiptir. i¢inde yasadigimiz bu diinya ise kozmik
tezahiiriin sadece onemsiz bir parcasidir. Herseyin esasi tama-
men Onun icinde mevcuttur. Yukaridan agagiya iner, asagidan
yukariya ¢ikmaz. Herseyin asagidan yukariya dogru gelistigini
sOyleyen diisiinceye sunu sdylemeliyiz, "hayir." Bir fosil biitiin
bunlar1 yaratacak kadar miikemmel ve yeterli degildir. Aklin
fosilden geldigini soylemek aptal kisinin anlayisidir.

Akil her yerde gozlenebilir. Coziimleme yaptigimiz ol¢iide
daha iist muhakemeyle, daha iist aklilla karsilasiriz. Bilim
adamlar1 dogadaki zekayi gordiiklerinde hayrete diiserler.
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Gitgide daha iist yasalar bulurlar, halbuki o yasalar zaten vardi.
Ama bu akilsizlar farkinda degillerdi. Oysa onlarin "kesfinden"
cok Onceleri son derece ince bir diizen vardi. Onlar kesfetmeden
cok once doganin harikulade yasalart mevcuttu. Bu her yerde
kendisini belli ediyor. Doganin fizik yasalart onlarin yaratilar
sonucu var olmadi. Doga yasalarini bilim adamlar1 m1 yaratir?
Pek ¢ok bulus yapabilirler ama dogadaki akil hep vardir. Ve
dahasi, Kudret, enerji her yerde mevcuttur. Nereden gelmistir?
Bilim adamlarinin birseyi kesfetmek veya bulmak igin kul-
landiklar1 akil nereden gelir? Beyinden mi gelir? Yoksa oli
bedenin bir par¢ast midir? Akil baska bir yerden mi gelir?

Biling, ruh can, her yere yayilmis durumdadir. Agaclarda,
taglarda, toprakta, eterde, havada, her yerde mevcuttur. Ve
gercegi bilmek i¢in sonsuzun bilingli ilkesiyle baglanti kurma-
miz gerekir. Sonsuz nedir? Herseye kadir, herseyi bilen, sinirsiz
glice sahip, merhametli ve sevgi doludur. Bizim asil beklen-
timiz, Onun yaratti§1 nesnelerin cazibesini bir yana birakip
onunla dogrudan baglanti kurmak olmalidir. Yaraticinin
Kendisiyle nasil baglanti kurabilecegimiz konusunda bilgilen-
meyi istememiz gerekir.

Onun pozisyonu yaratict olmaktan ibaret de degildir. Bu diin-
ya daha alt mertebede bir yaratidir. Oysa gerceklik boyutunda, bu
deneyim diinyasindan cok daha iistiin ve sinirsiz olan bir yarati-
lig mevcuttur. O toprakta yagsama sansimiz var mi diye aragtirma
yapmaliyiz. O biling iilkesindeki gerceklik diizeylerinin neler ol-
dugunu anlamaya ve o boyutta daha da yukarilara nasil ¢ikabile-
cegimizi anlamaya caligmaliyiz. Bunu sorgulamaliyiz ve oraya
nasil girecegimizi kesfetmeliyiz. O agkin mekéana girisin anahta-
r1 nedir anlamaya calismaliy1z. Gercegi arayisimizda temel bu ol-
malidir. Hem inziva boyutundan hem de somiirii boyutundan na-
sil 6zgiir olabiliriz, bunu sorgulamaliyiz.

Bir keresinde Krishna, barig goriismeleri yapmak amaciyla
Kauravalarin oturumuna katilmak i¢in, Duryodhana ve
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Dhrtarastranin kampina gitmisti. O sirada Karna, Duryodhana
ve grubun diger kisileri onu baglamaya ve hapse atmaya
kalkigtilar. Eger Krishna hapse girerse Pandavalarin kampi oto-
matik olarak dagilir diye diislinmiiglerdi. Onlar, diigmanlart olan
Pandavalarin en degerli varliklarinin ve akil hocalarimin Krishna
oldugunu biliyorlardi. $6yle diisiindiiler, "Simdi Krishna avucu-
muzun icinde; Onu hemen hapse atmaliyiz." Onu baglamaya
gittiler ama Krishna Evrensel Formunu gosterdi. O anda
yapisini Oylesine gozler oniine serdi ki, Onu baglayacak olanlar
saskina dondiiler. "O da nesi!" dediler. Krishna binlerce basa,
ele, bacaga sahip Evrensel Formunu gosterince soyle diisiindii-
ler, "Bu devasa birsey! Bu formun igerisinde Baladeva bir
yanda, Arjuna diger yanda ve Brghu da bir diger tarafta. Ipi ne-
reye baglayacagiz? Yapamayiz!" Saskin haldeydiler.

Krishna Hastinapura'da, Kurularin meclisinde Evrensel
Formunu gosterdigi zaman mecliste bulunanlar Krishna'y1r 6ven
sarkilar soylemeye bagladilar. Bhisma, Drona, Narada ve Vyasa
o sirada meclisteydiler ve Lord'u 6vmeye bagladilar. Onlarin
seslerini duyan kor kral Dhrtarastra biiyiilendi ve Krishna'ya dua
etti: "Seni géremem; koriim. Ama bu ulu kigilerin, senin hariku-
lade formunu goriince sana ovgiiler sdylediklerini duyuyorum.
Sen hersey yapabilirsin. Bu nedenle bir an i¢in liitfen korliigii-
mii yok et. Senin yapini ve rengini gormeme izin ver. Bu kadar
cok ovdiikleri giizelligi gébrmeme izin ver. Korliigtimii aldiktan
sonra beni yeniden kor yapabilirsin." Krishna soyle cevap verdi,
"Korliigiiniin giderilmesi gerekmez. Ben sadece, Beni gor diye
emrederim, Beni gorebilirsin."

Onu gérmenin yapist budur. Bizim Tanri'y1 gormemiz Onun
iradesine baglidir. Onu gorebilen gz degildir, Onu duyabilen
kulak degildir. O duyusal deneyimin {izerindedir. O, sadece
Onun iradesiyle goriilebilir. O "Beni goreceksin," dedi ve
Dhrtarastra Onu gordii. Kor oldugu halde yine de Krishna'nin
ilahi formunu gorebildi. O halde Krishna nedir? Eger sagir biri



BILGISIZLIGE KARSI BiLiM 107

Onu duyabilirse, kor biri Onu gorebilirse, Krishna'nin, o ilahi
0ziin dogasi nedir?

Bir keresinde de Arjuna Krishna'nin Evrensel Formunu —
Visvaripa’yr — gormek isteyince Krishna soyle dedi: "Pekala
Arjuna, gor Beni!" Arjuna Onun Evrensel Formunu gordii.
Krishna ona sordu, "Ne goriiyorsun?" Arjuna sdyle cevapladi,
"Cok sayida ilahl zuhur goriiyorum. Bu mucizelerin mucizesi!"
O halde, Kishna'nin giizel iradesi herseyin temelidir. Bizler o
mutlak giicle baglantili olarak yasiyoruz. Su anda yasamakta
oldugumuz ortamda siireklilik yok. Biitiin onem Tanri'nin ilaht
iradesinde toplanir. O biitlin nedenlerin nedenidir. Bu diinya
Ondan yayilir ve Onun tarafindan muhafaza edilir.

Ote yandan, adanmiglik boyutu, maddesel mekandan cok
daha istiindiir. Ve bize soylendigine gore, adanmishik
sayesinde, teslimiyet sayesinde, var olan herseyin merkeziyle
dogrudan baglanti kurabiliriz. Bu nedenle, bilim adamlarina
tavsiyemiz sudur, "Doktor, kendini iyilegtir!" Diinyaya bir siirii
g6z kamagtiran uygarlik modelleri sunmaya geldin ama once
tam olarak kendini iyilestir. Dagitmak iizere getirdigin seylerin
tiimii bos seyler. Bizi ¢cevreleyen herseyin uydugu doga yasalari
yiice Tanri’'min giizel iradesine baglidir. Doga yasalar1 sabit
degildir. Dayanaklari, bir otokratin giizel iradesidir. O halde
bildiginiz seyler bir hictir, bilgi degildir." Doga yasalari, her an
Yiice Otokrat'n giizel iradesine bagli olarak degisebilir ve
onlarin yerine, tamamen bambagka bir dizi kural gecebilir.

Gercegi deneyimlemek icin yetenegimizde degisim olustura-
cak anahtar Onun ellerindedir. O rahatlikla soyle diyebilir, "Ey
Arjuna, sen bunu goriiyorsun, oysa Ben oyum." Ve Arjuna da
sOyle diyecektir, "Evet, simdi goriiyorum ki Sen osun." Onun
iradesiyle hersey bir tiirlii goriilebilir ve O, bir anda, gercegin
goriintiisiinii kaldirabilir. Dolayistyla maddesel egitimle kazana-
bilecegimiz bilginin hicbir degeri yoktur. Sri Krishna'y1 Giizel
Gergegi coskuyla aramaya, bu farkindalik i¢inde baglamaliy1z.
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Krishna cazibenin Kendisidir. O tam cazibeye sahip
Mutlak'tir. Bizlerin dogustan gelen ihtiyacimiz, tathilik, giizellik,
rasa, anandam, vecd, mutluluk bulmaktir. Herkes bunu ister.
Kimse "Ben mutluluk istemem," diyemez. En asagidaki ateist-
ten en yukaridaki inang¢liya kadar hi¢ kimse bunu inkar edemez.
Herkes, "Evet, ben vecd istiyorum; giizellik, mutluluk, huzur is-
tiyorum," diyecektir. Diiglinebilen her birimin ortak talebi bu-
dur. Kavrayigin oldugu her yerde, en asir1 ateistten en yiice ina-
nana kadar herkes huzurlu varolug pesindedir. O halde bizlerin
dogrudan ihtiyacimiz Odur, Sri Krishna'dir, Giizel Gergektir. O,
raso vai sah'tir: vecdin, giizelligin Kendisidir. Onu bulmak i¢in
arayisimiza baslamamiz gerekir.

Bir an bile kaybetmeyin. Bu bos arayiglarla zamaninizin bir
dakikasin1 bile harcamayin. Herseyi birakin. Sarva dharman
parityajya. Geride birakin. Sizi boylesine oyalayan gorevin
biitiin asamalarin1 terkedin. Hepsi degersizdir. Yaraticiyi,
herseyin efendisini, herseye doyum saglayani, o ilahi ilkeyi ara-
yisa baglayin. Dogrudan Onu arayin. Goreli konumunuzdaki
sozde zorunluluklardan ve gérevlerden vazgecin. Hepsi su an-
daki kusurlu konumunuzdan dolayr yanls algilanmis, yanlis
anlasilmis seyler. Onlara bel baglamayin. Herseyin, bir mucize
gibi Ondan kaynaklandigi ilk nedeni dogrudan aramaya
baglayin. O yasamlarimiza doyum saglayandir. Biitiin diinyalar-
daki her bir atomik var olusa doyum saglayandir.

Bizler Onun kutsamalarini bag taci yapip, Krishna'ya dogru
yiirlimeye calismaliy1z; Onun aracilar1 ise o dogrultuda 6nemli
yardim saglayacaklardir. Bagkalar1 i¢sel arayisimiz konusunda
bizlere yardimci olmak igin hicbir sey yapamazlar; azizlere
siginmaliyiz. Onun kutsal adma siginmaliyiz; Onun adi Onun
varligindan ayrilamaz. Tanr1'ya doniig yolunda, tanrinin ses yant
bize biiyiik 6lciide yardime1 olur. Onun kutsal ad1 bizlerin sloga-
nidir, savas ¢i1gligimizdir. "Hare Krishna!" O sloganla, Onun has
aracilartyla, yiirtiylisiimiize devam edecegiz. Onlari izlememiz
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gerekir ve diger biitiin olasiliklardan ve vaatlerden, yasamin
sozde umutlarindan kendimizi ¢cekmemiz gerekir. Onlar birer
hictir: higbir degerleri yoktur.

Ogrenci: Diinyada cok fazla adaletsizlik var; cok
haksizliklar var. Bunu nasil a¢iklayacagiz?

Srila Sridhar Maharaj: Hakli ve haksiz, her ikisi de sahte-
dir. Ayni riiya gibidir. Bir kisi giizel riiya veya kotii riiya gore-
bilir. Her iki durumda da bu sadece riiya gormedir. O halde kisi
haksizlig1 yok etmek, adaleti gelistirmek icin enerjisini harca-
mamali. Hakli, haksiz — hepsi de sahtedir, tamamen sahtedir.
Chaitanya-caritamrta'da (Antya-lild, 4.176) sunlar yazilhdir:

'dvaite' bhadrabhadra-jiana, saba - 'manodharma’
'ei bhala, ei manda’', -ei saba 'bhrama’

"Maddesel diinyada iyi ve kotii kavramlar1 hepsi de zihinsel
uydurmalardir. Dolayisiyla, 'Bu iyidir, bu kétiidiir,’ demek bir
hatadir." Bu degerlendirmenin temeli sahtedir. Bizim gercek
¢ikarimiz orada degildir. Izledigimiz koku sahtedir. Doyumu o
yonde bulmamiz olanaksizdir.

Bu maddesel diinyada, haklilik ve haksizlik arasinda ¢ok ufak
bir farklilik vardir. Bu diinyada hersey aldatmaya dayanir. Herkes
kandiriyor. Farkli aldatma tiirleri olabilir ama herkes aldatiyor.
Haklilik veya haksizligin her tiirliisii yanilgidir. Bir kisi iyi, umut
veren bir riiya goriir veya feci bir rilya goriir. Ama her ikisi de rii-
yadir. Her ikisi de sahtedir. Bu diinyadaki adalet, haklilik da sah-
tedir; zihnin uydurmasidir. Kotiiliigiin goreli kavraminda kotii ola-
rak goriinen de sahtedir. Neden kendimize bos ugraslarla zaman
kaybetme firsat1 verelim? Eninde sonunda, hakli, haksiz, iyi, kétii
gibi goreli kavramlarin hepsi de sahtedir. Ister iyi umut olsun ister
kotii umut, yanilgi boyutundaki tiim umutlar zihnin uydurmasidir.
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Ogrenci: Ama diinyada pek cok kisi aclik ¢ekiyor. Bu
haksizlik gibi geliyor.

Srila Sridhar Maharaj: Achik cekmek bir yana, bizler hepi-
miz bir magaradayiz, bir kafese hapsolduk. Bu durum ruh i¢in
hi¢ de arzulanan birgey degil. Biitiin diinya — giines, yildizlar,
aylar, okyanuslar, daglar — hepsi kayboluyorlar; tekrar geliyor-
lar ve gidiyorlar. Siz gozlemlediginiz herseyin efendisi olabilir-
siniz ama aslinda ceset yakma alaninda bulunan bir efendisiniz
— sadece “Ah, hersey oOliiyor. Her an hersey Oliiyor!” diye
yakinmak i¢in ceset yakma yerinin efendisi oldunuz. Gray,
agitinda soyle yazdi,

Saltanatin gururu, giiciin azameti,

Biitiin o giizellik, bahsedilen tiim zenginlik,
Hepsi de kacimilmaz saati bekler;

Zafer yolu sadece mezara gider.

Burada bulunan hersey insani sadece mezara gotiiriir ve
hersey biter.

Ogrenci: Sanirim sormak istedigim suydu, biitiin bu
haksizliklar1 nasil agiklayabiliriz. Sizin fark yok dediginizi bili-
yorum. Ama neden bunca ac1 var?

Srila Sridhar Maharaj: Bunun nedeni jiva ruhun ozgiir
iradesini yanlis kullanmasidir. Size verilen serveti yanlis kullan-
maktir.

Ogrenci: Yiice Kudret tarafindan verilen serveti mi?

Srila Sridhar Maharaj: Yiice Kudret tarafindan verilen
serveti. Belli bir enerjinin pargasi oldugun icin, kendi i¢inde
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ebediyen var olan 6zgiir iradeye sahipsin. Ve 6zgiirliigiinii kotii-
ye kullanarak 6liimlii diinyada kral olmay1 sectin; Milton’un Ka-
yip Cennet (Paradise Lost) adl1 kitabindaki Seytan tasvirinde ol-
dugu gibi. O, cennette hizmet etmek yerine cehennemde saltanat
siirmek istedi. Ozgiir irade — zayif, korunmasiz, cocuksu 6zgiir
irade — kotiiye kullanildi. Bizler buraya, gézlemledigimiz hers-
eyin krali olmaya; cehennemde saltanat siirmeye geldik. Uyum,
ruhun dogasindan gelen ozelliktir. Cennette hizmet etmeyi de
secebilirdik. O zaman arzularimiz gerceklesirdi. Oysa yanlig
seyi sectik. Yanlig hareket ettik. Kral olmak istedik. Daha iistiin
boyuttaki koleligi secemedik. Cehennemde kral olmay1 sectik.

Bu maddesel diinya cehennemdir, dert iilkesidir. Burada
degisik tiirden dertlerle ylizyiize geliriz. Bunlar genelde dogum,
Oliim, yashlik ve hastalik olmak iizere siralanir. Bu hosa git-
meyen seyler orada cehennemde bulunmalidir. ince bir fark var.
Eger cennette yasayacaksaniz, orada teslim olmus bir ruh olarak
yasamalisiniz. Orast buradan ¢ok daha iistiin bir iilke. Ve
sonunda anlariz ki cennette hizmet etmek cehennemde saltanat
siirmekten daha iyidir.






Ruhani Evrim

Soru: Kadinin, sizin geleneginizdeki yeri hakkinda daha
fazla sey bilmek istiyorum. Kadinlarin uygulama, dua etme ve
adanmiglik gosterme siirecine katilmasina izin veriliyor mu?

Srila Sridhar Maharaj: Burada kadin olan, o daha iistiin
tilkede kadin olmayabilir; burada erkek olan orada erkek olma-
yabilir. Beden sadece bir giysidir. Ruhun kendi zihinsel giysisi
vardir ve ona gore bu fiziksel giysiyi, bu etten ve kemikten giy-
siyi giyeriz. Cinsel kimlik, et ve zihin demektir. Orada ruhun
hangi tiir cinsel kimlikle temsil edilecegi, burada su anki boyut-
ta belirsizdir. Ama oradaki, daha iistiin iilkedeki kadinlar daha
tistlin umuda, ruhan diinyanin parlak umuduna sahipler.

Ruhani iilkede disi olan ruhlar — ruhun farkindaligina gore
o formu elde etmig olanlar — erkeklerden daha iyi ve daha iis-
tiin pozisyona sahiptirler. Burada, somiirli boyutunda erkekler
daha iyi durumdadirlar. Ama orada, boyun egme ve teslimiyet
boyutunda, diginin zihin yapisi erkegin zihin yapisindan daha
umut vericidir. Krishna s6z konusu oldugunda teslimiyetin ne-
gatif yan1 daha degerlidir. Yiice pozitif, Krishna’nin Kendisi-
dir. Onun enerjisi, kudreti ise negatif yapiya sahiptir. Bizler
negatif enerji grubuna dahiliz. Lord un Kendisi o kudretin sa-
hibidir.

Soru: Krishna’ya O derken, erkegi kastediyorsunuz. Bu,
Krishna erkek yapisina sahiptir anlamia mi1 geliyor?
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Srila Sridhar Maharaj: Evet, erkek. Yani O, yoneten estir,
Mutlak’in yoneten yarisidir. Digerleri ise Onun tarafindan
yonetilmek i¢indirler. Mutlak Gergegin iki yarisi vardir: erkek
yar1, yoneten es ve disi yari, yonetilen es. Pozitif ve negatif.
Ayn1 proton ve elektron kavraminda oldugu gibi. Proton
merkezdedir, elektron ve sayisiz atomdan kiiclik parcaciklar,
gezegenler gibi merkezin etrafinda hareket ederler.

Soru: Genel esitlik kavramina inaniyor musunuz?

Srila Sridhar Maharaj: Birbirine esit olan iki sey yoktur,
ne bu diinyada ne de ruhani diinyada. Iki sey asla birbirine esit
veya birbirinin ayn1 olamaz. Herseyin kendine 6zgii belli 6zel-
likleri vardir. Bir atom diger atomdan farkhidir, bir elektron
diger elektrondan farklidir. Bunun aksi diisliniilemez. Herseyin
kendine 6zgii farkli karakteri vardir.

Soru: Birseyin bir bagka seyden daha iistiin oldugunu nasil
belirleyebilirsiniz?

Srila Sridhar Maharaj: O seyi evrensel bakis acisindan
degerlendirmeliyiz. Eger birseyi degerlendireceksek, o seyin
niteligini Merkezle olan baglantisina dayanarak yargilamaliyiz.
O ol¢tim vecd, rasam, standardina gore yapilabilir. Degisik kagit
paralarin degerini 6lgmek icin altin nasil standart olarak alinirsa
onun gibi. Cok fazla sayida kur olabilir — pound, ruble, dolar,
rupi, yen — ama onlarin degerini belirlemede ortak standart altin-
dir. Aym sekilde, kisinin Mutlak’la olan iligkisinin rasa’ya,
vecde, ilahi hazza bagli olarak, farkli tiir muhasebesi olabilir.
Rasa da bilimsel olarak ayrilmistir. Rasa bes grupta toplanabilir:
Santa, pasif, dasya, kolelik, sakhya, arkadashik, vdatsalya,
ebeveyn ve madhura, es iliskisi. Ve bu gruplar kendi i¢lerinde
rasanin yogunluguna ve derecesine gore tekrar siniflandirilirlar.
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Sonu¢ olarak rasam, dnandam, mutluluk — hangi dinin daha
istlin ya da daha asagi oldugunu degerlendirmede kullanilan
ortak standarttir.

Eger birseyin degerini belirlemek istersek, ortak ihtiyacin ne
kadarmi karsiladigina bakmaliyiz. Ornegin yiyecek, ortak
ihtiyactir. Kitlik zamaninda dolarlar1 yiyemeyiz. Ama elinde
yiyecek olan kisi iyi durumdadir. Yiyeceksiz yapamayiz. Dolara
her zaman ihtiya¢ duymayabiliriz ama yiyecegimiz mutlaka
olmahdir. Bu herkes i¢in vazgecilmez bir ihtiyactir. Ayni
sekilde, her ruhun, her canlinin dogustan gelen ihtiyact mutlu-
luktur. Ve bu nedenle, belli bir dinsel kavramin pozisyonu, o
kavramda gelisen rasa ile degerlendirilebilir.

Farkl1 halklarin dinsel kavramlarinda farkli 6neriler mevcut-
tur. Hristiyanlar, Budistler, Miisliimanlar ve Museviler var. Ve-
dik doktrinleri izleyenler arasinda Vaisnavalar, Sankariteler ve
daha pek coklar1 var. Ama eger farkli din kavramlarini
karsilagtirmal1 bir arastirmayla degerlendireceksek, degerlerini
ii¢ seyle belirleyebiliriz. Sat, cit, anandam. Bir din ne 6l¢iide ka-
licidir yani ebedidir onu belirlemeliyiz; idrak edilen seyin nite-
ligi nedir; bilgi boyutunda onu ne derece idrak edebiliriz; ve
rasa, anandam gelisimi ne Olciidedir. Bu ii¢ seyin bulunmasi
gerekir: varolus, biling ve bilincin besini — vecd, mutluluk. Dini
bu ii¢c seye dayanarak karsilagtirmamiz gerekir.

Bu dogrultuda soyle sorabiliriz, “Islamin, Hristiyanligin,
Museviligin ya da Budizmin; biitiin dinlerin amac1 olan varolus,
bilgi ve vecd hakkindaki onerileri nedir?” Hristiyanlik, Islam,
Vaisnavism - pek ¢ok dinsel inan¢ var. Onlar karsilagtirmamiz
ve en iyisini kabul etmemiz gerekir. Her inancta farkli diizenle-
meler yapilmistir. Diinyanin farkli dinleri bir kenara atilamaz.
Her birinden — su an i¢in — yararlanacak insanlar bulunmaktadir.

Ancak bizim anlayisimiza gore, Krishna vecd ve giizelligin
semboliidiir. Ve dolayisiyla, tam anlamiyla vecde ulagsmanin en
iistiin dinsel siireci Sri Krishna'y1, Giizel Gergegi Arayis ola-
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caktir. Ama nasil aramamiz gerekir? Adanmiglik yoluyla. Ve o
nedir? Kendini vakfetme. Kendini vakfetme nedir?
Teslimiyettir, kendini adamadir — yasamak icin Olmektir.
Yagsamak nedir? Agkla yasamaktir, Krishna-prema, ilahi agkla
yasamaktir. Biitiin resim iki sozciikle anlatilabilir, Krishna-
prema. Sti Krishna’yi arayis sambandha jiianadir, bize doyum
saglayan hedefimizle olan iliskimizi anlamaktir. Oyleyse o
araylg nedir ve o arayisin sonu nedir? Biitiin bunlar1 birkag
kelimeyle, az ve 6z olarak Sri Krishna’yi Giizel Ger¢cegi Arayis
adl kitabimizin giris sayfasinda agikladik.

Ve bunu anlamak, Sri Gurunun ve onun liitfunun yardimiyla
miimkiindiir: guruya ihtiya¢ vardir ve bu ihtiya¢ evrenseldir.
Yanilmak insana mahsustur ama yanilmamak da igsel bir
egilimdir. Sri Gurudeva bizi icsel dertlerimizden kurtarmaya
gelir. Guru kavrami bu sekilde gelistirilebilir. Guruya olan
ihtiyac, cevremizde var olan doganin evrensel dayanagindan da
anlagilabilir.

Guru kavramindan zaman igerisinde mutlak kavramina
dogru hareket edilir. Nihayet, guru kavrami Krishna’ya ulagir.
Bu en iist anlayista Krishna gurudur. Biitlin kuskularimizi kim
yok edebilir, sorularimizi cevaplayabilir? Yalniz Krishna.
Zamanla inancimiz geligir ve bizi biitiin kugkular1 ortadan
kaldirabilen kisiye gotiiriir. Sayisiz kugskumuz olabilir. Bir
kusku gidebilir ve binlerce kusku gelebilir ama tiim kugkulari
yok edecek olan kisi gurudur, bhidyate hrdaya-granthis chid
yante sarva-samsayah (Srimad-Bhagavatam 1.2.21), kim zihin-
deki siiphelerin iistesinden gelebilir; tam olan kigi. Bu sekilde
ilerlemeliyiz. Inancimizin dogusu akilcilik yoluyla olabilir ama
hedefi agkindir. Arayisimizin dogusu ve o arayisin hedefi birbir-
leriyle bulusacaklardir. Inang, Krishna nin kudretinden dogar ve
Sonsuzu bastan sona katettikten sonra tekrar ebedi pozisyonu-
muzu alacagimiz kudrete geri gelir.
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Krishna bilinci, sonlu ola-
nin icindeki sonsuzluk de-
mektir: sonlunun Sonsuzla
olan sevgi dolu baglantisi,
onun sonsuzlukta yasamasina
yardimci olur. Sonsuzun des-
tek verdigi sonlu, sonsuz kay-
naga sahip olabilir. Guru
Maharaj’imiz $oyle bir 6rnek
verdi; eger fakir bir kiz bir
prensle evlenirse, higbir seye
sahip olmasa bile, prensle

e olan sevgi dolu iligkisi nede-
Garuda, Visnu'nun tagiyicist niyle bir prensese doniisiir. O
halde hi¢bir seye sahip olmayan, sadece dostane iligkisi olan bir
kisi herseye hilkmedebilir. Krishna bilincinin 6zelligi budur.

Insanim kaynaklari bu yolla artabilir. Jiva ruh, yapisal olarak
onemsizdir; o zerresel bir noktanin da noktasidir ama Mutlak’la
sevgi dolu bir baglantiya girince, Mutlak’la yasamanin biitiin
avantajlarinin getirdigi kolayliklart elde eder. O zaman o kisi
Biitiine sahip olur. Bizler bir kisinin kudretini veya giiciinii,
bagkalariyla olan iligkilerini dikkate almadan belirleyemeyiz.
Israil kiiciik bir iilkedir; Rusya onu bes dakikada yenebilir — ama
Amerika var. O halde birseyin giiciinii anlarken iligkiler,
baglantilar ve arkadaslar dikkate alinmalidir.

Bir oykii, kiigiiciik bir kusun bir okyanusu nasil huzursuz
ettigini hatta kontrol altina aldigin1 gosterir. Bir zamanlar kiigiik
bir kug yumurtalarini1 okyanus kiyisina birakmisti ama okyanus
yumurtalari siiriikleyip gotiirdii. Okyanus yumurtalarini ¢alinca
kus ofkelendi ve onlar geri istedi. Ama okyanus geri vermeye
yanagmadi. Kus kendi efendisine gitti, o kus da kendi efendisi-
ne... Sonunda biitiin kuslar, kuslarin efendisi olan Garuda’ya git-
tiler. Garuda Vispu'nun hizmetindeki tasiyict kustur. Garuda
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kiigiik kusun yardimina geldi. Okyanusu tehdit etti, “Eger bu
kii¢iik kugun yumurtalarini derhal geri vermezsen seni son dam-
lana kadar icerim.” Okyanus boyun egmek zorunda kaldu.
Boylece sinirsiz okyanus kiiclik bir kusa yenik diistii. Pandit
Visnu Sharma, bu oykiiden cikarilan dersi soyle agiklar: “Bir
insant incelerken onun dostlarini ve dostlarinin dostlarimi
dikkate almaliyiz. Bu tiir degerlendirmeler olmadan herhangi
birseyin giicli hakkinda tahminde bulunmaya ¢alismamaliyiz.”
Dostluk iligkileri sayesinde okyanus yenik diistii. Benzer
sekilde, kisi Sonsuzla dost olunca Sonsuzu ele gecirebilir.






Saf
Adannushk

Bir keresinde, Bhaktivinoda Thakur riiyasinda kutsal adi
sOyleyerek gokyiiziinde dolagiyordu. Yamaraja’nin sarayinin
iizerine geldigi sirada Yamaraja, Brahma, Narada ve digerleriyle
oturmakta ve Bhagavad-gita’dan bir ayetin belli bir noktasini
konugmaktaydi (9.30):

api cet suduracaro

bhajate mam ananya-bhak
sadhur eva sa mantavyah
samyag vyavasito hi sah

Bu ayetin genel olarak benimsenen anlami sudur: “Bir kisi en
asagi eylemi yapsa bile, eger karma ve jiiana’dan bagimsiz olan
adanmis hizmet yoluyla sadece bana ibadet eden bir ananya-
bhak adanmuis ise, o kisi bir azizin niteliklerine sahiptir diye ka-
bul edilmelidir ciinkii eylemleri Benim adimadir ve kararlilig1
kesindir.”

Burada Krishna der ki, “Eger kisi kendisini tamamen Bana
vermigse, yapmig oldugu sey ne olursa olsun, Benim adanmug
kulum olarak kabul edilmelidir. Samyag vyavasito hi sah. Ve
yapmakta oldugu sey ne olursa olsun yiizde yiiz dogrudur." Ama
bir sonraki pasaj sdyle der, ksipram bhavati dharmatma: "o ¢ok
kisa zamanda diiriist biri haline gelecektir: dharmatma gorevine
bagl olacaktir."



122 BiLiNCIN OzZNEL EVRiMi

Yamaraja, Brahma ve Narada bu noktay: tartisirlarken orta-
ya bir soru atildi. Krishna diyor ki, bhajate mam ananya-bhak,
"Benim has adanmig kulum." Akla gelen soru sudur, "Has adan-
mislik ya da ananya-bhajana nedir?" Krishna soyle diyor, "Bii-
tiin dinsel kavramlar1 birak ve yalniz Bana teslim ol": sarva
dharman parityajya, mam ekam Saranam vraja. Has adanmiglik
budur. Ama eger bir kisi has adanmislik uygulamasi i¢indeyse,
o zaman zaten dharmadtmadir, zaten diiriisttiir. Bu durumda nasil
olur da Krishna bir sonraki ayette "kisa zamanda dharmatma
olur" der? Buna nasil anlam vermeliyiz? Krishna der ki:

ksipram bhavati dharmatma
Sasvac-chantim nigacchati
kaunteya pratijanihi

na me bhaktah pranasyati

"O kisi kisa zamanda diirlist (dharmdtmda) olur ve ebedi
huzura kavugur. Ey Kunti'nin oglu, cesaretle ilan et ki Benim
adanmis kulum asla yok olmaz."

Bu ayetin genel anlami boyledir. Krishna Arjuna'ya soyle
sOyliiyor, "O kisa zamanda dharmdtma olur. Benim adanmisg ku-
lum asla mahvolmaz. Git ve bunu insanlara sdyle." Krishna di-
yor ki, adanmis kul ananya-bhdk olduktan sonra yani her tiirlii
gorevi biraktiktan ve Krishna'ya teslim olduktan sonra — o kisi
tekrar gorevine bagl biri olur.

Brahma, Narada ve Yamaraja iste bu noktay1 konusurlarken
Bhaktivinoda Thakura'nin gokyiiziinde dolagtigini ve kutsal ad1
zikrettigini gordiiler. Sonra i¢lerinden biri su Oneriyi getirdi,
"Orada saf bir adanmis var. Ger¢ek anlami onun verebilmesi
gerekir." Bunun tizerine, Bhaktivinoda Thakura aralarina davet
edildi ve ona soruldu, "Bu noktalar1 nasil agiklamamiz gerekir?
Krishna bu kiginin has bir adanmig oldugunu, biitiin gérevlerden
el cektigini ve Krishna'ya teslim oldugunu soyledi. Ama ote
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yandan da kisa zamanda gorevine bagl biri olacagi sdylendi.
Bunu nasil anlayabiliriz?"

Bhaktivinoda Thakura su a¢iklamay1 yapti, "kisa zamanda
diirtist olur" ifadesi has adanmisa degil, has adanmigt her
durumda saf olarak kabul eden kisiye gonderme yapiyor. "O kisi
igreng bir eylem yapsa bile aslinda sadhudur, bir azizdir." Has
kulu bu sekilde diisiinen biri kisa zamanda gorevine bagl biri
olacaktir. Bhaktivinoda Thakura'nin agiklamasi buydu.

Boylece, Bhagavad-gita yorumumda Bhaktivinoda Thakura'nin
aciklamasma bagli kaldim. Ben de bir ananya-bhak adanmig
kulun dharmatmd olmasinin gereksiz yere ayni seyin tekrari
oldugunu gormiistiim. Krishna has kulun bir s@dhu oldugunu,
mert bir insan oldugunu diistinmek gerekir, der. "Has kulun,
Krishna’ya teslim olmus bir kulun, dis uygulamalar1 ne olursa
olsun saf oldugunu diisiinmek gerekir" diyen kisi — iste o insan,
diiriist olur. Bu dogru sonuctur. Soyledigi yiizde yiiz dogrudur.
Ve Krishna, bu tarz ifade kullanan kisinin kisa zamanda arina-
cagini soyler.

Krishna der ki, kisi has adanmisi bu sekilde takdir ettigi
zaman kisa zamanda ebedi gorevini elde eder ve ebedi huzura
kavusur. "Bu durumda, Ey Kunti’nin oglu Arjuna, senden git-
meni ve herkesin i¢inde, Benim has kulum asla kaybolmaz,
sOziinii vermeni istiyorum." (kaunteya pratijanihi nam e bhakta
prandasyati). Boylece, sozii sayesinde yasami gelisen insanin
elde ettigi yarar1 saglayacaksin.

Aksi halde Krishna neden Arjuna’ya, "Benim adanmigs kulu-
mun asla yok olmayacagini herkese ilan et," desin. Arjuna’ya
bunun ne gibi bir etkisi olur? Ama: "Krishna’nin has kulu ne
yaparsa yapsin aziz mertebesindedir," diyen kisi kisa zamanda
diiriist olur. Eger bunu Arjuna soylerse, dharmatma olur. Ken-
disi yarar saglar. Bu nedenle Krishna ona der ki, "Bu ifadeyi
kullan. Cesur bir adim at; riske gir ve bu ifadeyi kullan. O za-
man sen de anlatmig oldugum o yarar1 saglarsin."
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Kugkusuz Arjuna bir parsadadir, Krishna'nin ebedi
refakatcisidir ama Krishna onu ornek olarak kullanir ve "Sen
boyle yap," der. Arjuna parsada karakterinden bagimsiz olarak,
soru soran kisi konumunu almistir.

Bhagavad-gita tizerine yapmis oldugum yorumu yayinlarken
ruhant kardeglerimden biri soyle demisti, "Eger boyle bir acikla-
mada bulunursan, daha az ilerleme kaydetmis olan adanmuslar,
ananya-bhak-bhakti — saf adanmislik adina bundan c¢ikar
saglayacaklardir. Senin burada ifsa ettigin sey cok gizli bir agik-
lama. Siradan kigiler i¢in degil. Gizli kalmasi gereken bir nokta:
api cet su-durdcaro bhajate mam ananya-bhak, sadhur eva: 'O
dis yasant1 olarak sefih ve ahlaktan yoksun biri olabilir. Ama
eger bir ananya-bhdk ise tesim olmus bir ruh ise, gercekten de
diiriist biri olarak kabul gérmelidir." Eger konular1 kendi yoru-
muna gore agiklarsan hepsi de, 'Ben bir ananya-bhdk kulum,'
diyecektir ve sefih yagama devam edecektir. Onun i¢in liitfen bu
yorumunu bu kadar acik bir sekilde ifade etme."

Ama ben bu yorumumu onlarin karst ¢ikmalarina ragmen
yayimnladim ciinkii bu ayetin temelindeki ilke Onemliydi.
Krishna'ya teslim olmus biri Krishnamin mali olarak kabul
edilir. Ve nasil Krishna'nin hersey tizerinde hakki varsa ve asla
kural cigneyen degilse, Onun adami da asla kural ¢igneyen biri
sayllmamalidir. Bu Srimad-Bhagavatam'da baska yerlerde de
dogrulanir: arma bhiiyaya ca kalpate, "Benim adanmis kulum
Bana aittir." Dolayisiyla Krishna'dan ilham alarak caligsan kisi
asla kural ¢igneyen biri olarak goriilmemelidir. Eger gercekten
teslim olmusg bir ruh ise Krishna adina herseyden zevk alabilir.
O Krishna'nin mali olarak kabul edilmelidir. Krishna'ya ait olan
herseyde hakki vardir. Ama bazilar1 sdyle diyerek karsi
cikabilirler, "Yorumunuzda bu kadar genis olmayiniz. Eger dyle
yaparsaniz insanlar saf adanmiglik adina igreng seyler yaparlar.
Soyle derler, 'Ah, ben bir Vaisnava'yim. Ben acyuta-gotra'yim,
Krishna'nin adamlarindan biriyim. Ona ait olan ne varsa benim-
dir. Herseyden zevk alabilirim."
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Ardindan da kuskusuz su soru gelir, "Ananya-bhdk-bhakti'yi,
has adanmighig1 nasil anlariz? Gergek sikint1 buradadir. Sadece,
ben saf adanmigim diye ilan etmekle olmaz. Aksine, gercek bir
adanmig soyle diislinecektir, "Ben gercek bir adanmis degilim."
Onun anlayisi, igsel hissedisi boyle olmalidir. Has adanmighk
basit birsey degildir. Has adanmis soyle diisiiniir, "Ben bir
ananya-bhak-bhakta olamam. O mertebeye ulasmadim. Bu ¢ok
zor birsey. Aksine o mertebeden giderek uzaklasiyorum."
Tavriin genel yapisi boyle olacaktir.

Daha alt adanmiglarin nasil davranmalart gerektigini siz dii-
siiniin; Srimati Radharani, Sahsen s6yle der, "Insanlar benimle
Krishna arasinda baglanti kuruyorlar. Onlar benim Krishna'yla
yasa disi1 iligkim oldugunu soyliiyorlar. Oysa soyledikleri tama-
men yanlis. Benim {iziintiim, kalbimi tamamen Krishna'ya vere-
memekten kaynaklaniyor. Tamamen Ona ait oldugumu soyleye-
mem. Benim icsel sikintim, tamamen Onun olamadigim i¢indir
ve onlar yanlighkla benim Ona ait oldugumu diisiiniiyorlar.
Tamamen Ona ait olmaya, hatta onunla yasa dis1 iligki i¢inde ol-
maya bile itirazim yok; ama bdyle olamiyorum, benim biiyiik ku-
surum budur." Gergek bir ananya-bhak-bhakta'min genel tavri
boyle olacaktir.

Tam anlamiyla zit bir egilim gelecektir. Yalnizca Krishna'y1
kabul etmis olan kisi, bagka higbir seyden tad almaz; bu ylizden
durdcara degildir; yani nefret uyandiracak tarzda hareket etme
kapasitesine sahip degildir. Icsel olarak daima Krishna'yla
baglantidadir. Digsal yasantida kayitsizdir. Bu nedenle yaptigi
sey onun tarafindan gerceklestirilmez. Gergegin o boyutunda ha-
reket eden kigi binlerce evreni yok edebilir ama aslinda hicbir sey
yapmaz. (hatvapi sa imal lokan na hanti na nibadhyate). O kisi
agkin boyutta, nirguna boyutunda hareket eder. Bu diinyanin
dogruluk ve yanliglik hesaplamalarina gore degerlendirilemez.
O burada mevcut degildir.

Krishna ile baglantida olan hersey gercek iyidir; o nirgunadir,
askindir, maddesel niteliklerden yoksundur. Bu diinyada gercek
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goreli birseydir. "Bu gercek, bu gercek degil, bu benim, bu
senin," — bu tiir seylerin ne kiymeti var? Eger bir adanmig
Krishna i¢in bir ¢igek calarsa soyle diyebilirsiniz, "Hey, neden
benim cicegimi caliyorsun?" Ama cicegin sana ait oldugunu
nasil garanti edersin? Bunlar gercegin uydurma kavramlarinin
degisik asamalaridir. Bir toprak parcasina sahip olan biri kendi-
sini toprak sahibi olarak goriir. Sonra daha biiyiik bir toprak
sahibi gelir ve s0yle der, "Sen sahip degilsin. Bu topragin gercek
miilkiyeti bana ait. Sana kullanman i¢in izin verdim, o kadar."
Ama biiyiik toprak sahibinin de lizerinde olan kral gelip sOyle
diyebilir, "Ah, hayir, burasi1 benim topragim. Senin sahiplenmen
sadece gorelidir. Bu topragi yoneten benim. Burasi bana ait."
Boylece gercegin bir goreli anlayisiyla bir bagka goreli anlayisi
birbiriyle catisir. Ve ahlaki degerler sadece su kavrama dayanir:
"bu bana ait, bu sana ait."

Biitiin bu sahiplenme kavramlar1 sahtedir. Biitiin bu ahlaki
aligveris sahtedir cilinkii hicbiri Yiice Gergekle baglantili
degildir. Bu nedenle, adanmis kulun dig goriintisteki yanlig
davranisi, gercekte tam tersidir.

'dvaite' bhadrabhadra-jiiana, saba -'manodharma’
'ei bhala, ei manda’, - ei saba 'bhrama’
Chaitanya-caritamrta, Antya-lila 4.176

"Maddesel diinyada iyi ve kotii, dogru ve yanlig kavramla-
rinin tiimii zihnin uydurmalaridir. Bu nedenle, 'Bu iyidir ve bu
da kotiidiir,' demek hatadir." O halde, Krishna bilincinin en de-
rin dalgasi, gercegin en derin boyutunda devinim halindedir ve
o boyutta sayisiz jiva ruh danseder. Ve o dans mutlak danstir,
o dansta hersey Vrndavana ruhuyla Krishna'ya teslim olur:
sarva dharman parityajya mam ekam. Hersey Krishna'ya aittir
ve Onu hognut etmek icin akla gelebilecek hersey yapilabilir.
Has adanmislarin, sahte boyutun goreli taleplerine ve kisitlamala-
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rma aldirmaksizin uyguladiklar1 yegane ilke budur. O nirguna'dir,
agkindir. Sahte sahiplik hesaplari o boyutta ge¢mez. Biitiin
sahiplenme iddialarinin Krishna bilincinde hi¢bir degeri yoktur.

Bu ayette iizerinde durulmasi gereken bir nokta daha var. Bir
zamanlar, Parasara Muni bir nehri geciyordu. Geng bir bayan da
diimendeydi. Parasara birden gen¢ bayanin cazibesine kapildi.
Bir araya gelmeyi onerdi. Birlestiler ve bu birlesme sonucu Ve-
davyasa dogdu. Parasara ¢oktan beri iistiin duyusal kontrole sahip
biriydi. Ama Vyasanin dogma zamam gelmisti, bu da belli bir
asamada onun i¢inde bir ihtiyac¢ olarak belirdi. Bir anda sehvete
yenik diistii ve o bayanla birlesti. Birlesmelerinden Vyasadeva,
Vedik yazitlarm derleyicisi dogdu. Bu durum Evrensel Irade tara-
findan belirlenmigti. Parasara'nin su¢lanmamast veya mahkum
edilmemesi gerekir. O bu tiir yaklagima dahil degildir. O Evren-
sel Iradenin aracidir. Bunu bir sehvet olay olarak gérmemeli ve
ahlaka aykirt davranisi nedeniyle Parasara'y: elestirmemeliyiz.
Ona icten gelen bir tiir istek ilham oldu ve Krishna'nin nirguna
arzusunun ilahl giicliyle gorevlendirildi. Biitiin bunlar ancak
ondan sonra gerceklesti.

Bu bakimdan, Krishna Bhagavad-gita'da eylemi degil, o eyle-
min geri planini dikkate almak gerektigini sdyler. Incelenmesi ge-
reken odur, yalnizca eylem degil. Sug, eylemi belirleyen itici
glictedir; karmada degil, amagtadir. Draupadi'nin bes tane kocasi
vardi ama bu ondan kaynaklanmadi. Bu gili¢ durumu goérev ola-
rak kabul etmek zorundaydi; bunu zevk icin yapmadi. O halde
bundan Draupadi'yi sorumlu tutmamak gerekir. Onun iffetsiz ol-
dugu soylenemez. Cok sayida esinin olmasindan sorumlu tutu-
lamaz. Sdstra; Draupadi ve Kunti iffetsiz goriinebilirler ama
eger onlarin adlarimi zikrederseniz arinirsiniz, der. Bu nedenle
bir eylemin i¢sel anlami, amaci dikkate alinmalidir — dig
goriiniisteki eylem degil.

Siradan yasayi izleyerek, daha iistiin ilkeye hizmet edilmez,
daha tistiin bir yasa izlenerek hizmet edilir. Bu durumda siradan
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yasa agilir. Siradan yasa g6z Oniline alindiginda kisi adanmig
kulu suglu bulabilir ama daha {iist yasa dikkate alindiginda,
Krishna soyle der; eger onlarin yasa cignemelerini takdirle
karsilarsaniz yiikselirsiniz.

ajiiayaivarn gunan dosan

mayadistan api svakan

dharman santyajya yah sarvan

marn bhajeta sa tu sattamah
Srimad-Bhagavatam 11.11.32

Krishna der ki, "kutsal yazitlarin kurallar1 Benim talimatim-
dan, Benim buyrugumdan gelir. Ama eger bir kisi o kurallari
Beni hognut etmek icin cignerse daha iyi bir adanmis olarak ka-
bul edilmelidir." Bazen, krala daha ileri derecede sadakat gos-
termek i¢in kralin yasalarini ihlal etmek gerekir. O halde burada
Tanr1 yasalarin {izerindedir. Tanrisalligin dogasini dikkate aldi-
gimizda Krishna'nin, yasanin iizerinde oldugu sonucuna varma-
liy1z. Yasa bizler i¢indir. Ama Onun durumuna yasa uygulana-
maz. O mutlaktir. Kisi Mutlak ile gercek baglantiya girince, si-
radan insanlar i¢in yapilmis yasalar1 goz ardi etmemek miimkiin
degildir. Kugkusuz bu daha iistiin bir anlayis i¢in s6z konusudur.
Bu demek degildir ki adanmislar, adanmiglik adina, toplumu yo-
neten yasalart uygulamasinlar. Ama daha ileri bir anlayisla
Krishna'nin hersey oldugunu anlamamiz gerekir. O yasay: yara-
tandir, bazen de yasayi Kendisi ¢igner; Kendisi i¢in yasayi
cignemeye hazir olanlart da sever. Onun hizmeti icin riske gir-
meye hazir olanlar, yasa cignemenin sonuclarina katlanmaya
hazir olanlar Krishna'nin gozdeleridir.

Krishna'nin tim vraja-lilasinin yapisi budur. Vrndavana’da
her tiirlii bireysel ve 6zel cikar hesaplari feda edilir. Vrndavana’da
en Ustlin 6zveri mevcuttur, Oyle ki her bir kisinin kendisiyle ilgili
cikar1 ya da diigiincesi adak atesine sunulur. O 6zveri asamasina
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geldiginiz zaman Vrndavana’da dogum alabilirsiniz; daha 6nce
degil. Bhagavad-gita’nin ulastig1 sonug budur.

sarva-dharman parityajya
mam ekam Saranam vraja
aharh tvar sarva-papebhyo
moksayisyami ma Sucah

Krishna der ki, "Biitiin umutlarini tehlikeye atmalisin, herseyi
tehlikeye atmalisin, Benden bagka umudun olmamali. Kalbinde
bagka bir canlinin varligina tahammiil edemem. Bana bazi
niyetlerle gelmene tahammiil edemem. Benim seninle olan
ilisgkim kosulsuz olmalidir. Adanmig kulumun kalbindeki bagka
bir ilgiye tahammiil edemem. Sadece tek bir ilgi vardir, o da
Benim. Biitiin sozde ilgilerini, umutlarini, herseyi feda et. Ancak
o zaman Benimle Vrndavana’da bulusabilirsin."






Oznel
Bhagavad-gita

Hem Visvanatha Cakravarti Thakura hem de Baladeva
Vidyabhusana, Bhagavad-gita lizerine yorum yapmiglardir;
Jiva Goswami ise farkli ayetlerle ilgili kendi agiklamasini yapti.
Bhaktivinoda Thakura da kendi agiklamasini getirdi ve
Bhagavad-gita’nin  kendi yazdigi Bengalce cevirisine
Baladeva’nin ve Vi§vanatha Cakravarti’'nin yorumlarimi dahil
etti. Sridhar Swami’nin yorumu, iclerinde 6zgiin olaniydr;
Sri Chaitanya Mahaprabhu onun Srimad Bhdagavatam ve
Bhagavad-gita yorumuna biiyiik takdir duymustu.

Ben Bhagavad-gitd’nin bazi ayetlerine yeni bir 1s1k tutma
girisiminde bulunmustum. Daha 6nceki yorumcularin sdylemis
olduklart seylere dayanarak Bhagavad-gita’da madhura-rasanin
gelisimini, hatta parakiya-rasadaki sevgili iligkisini gosterdim.
Yaptigim agiklamayr Bhaktivedanta Swami Maharaj’la
goriisiirken ona su soruyu sordum, "Bhagavad-gita’da su yere
madhura-rasayi katarak su yorumu yaptim. Ne dersiniz?" Bana
sOyle dedi, "Daha fazla ne sOylenebilir ki? Yorumun miikkemmel
dogrulukta."

Yine de orada vermis oldugum, yepyeni bir kavramdi.
Gopilerin Krishna’ya sevgili olarak adanmigliklarini, parakiyay:
su ayet temsil ediyordu, tesam satata yuktandam... yena mam
upayanti te. Nasil Srimad-Bhagavatam’da dort temel ayet var-
sa, Bhagavad-gita’da da biitiin 0zii iceren, Bhagavad-gita’nin
tiim ontolojik anlamini iceren dort temel ayet vardir.
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Bhagavad-gita’da dort 6zlii ayetten birincisi /0.8 asagidadir:

aharh sarvasya prabhavo
mattah sarvam pravartate
iti matva bhajante mam
budha bhava-samanvitah

"Ben herseyin kaynagiyim. Hersey (Mutlak Gergegin biitiin
kavramlar1 ve hatta Bana ibadet bile) Benden yayilir. Bunu tam
anlamiyla bilen bilge kisiler Bana bhdava ile, derin adanmigligin
vecdiyle ibadet ederler."

Burada, Krishna soyle der, aham sarvasya prabhavo, mattah
sarvam pravartate: "Hersey, Mutlak Gergegin biitiin kavramlari
da dahil Benden yayilir." Bhagavatam’da Mutlak’in ii¢ ana kav-
rami verilmistir: Brahman, Paramatma ve Bhagavan. Brahman
Mutlak’in herseyi kapsayan yoniidiir. Paramatma Mutlak’in
herseye niifuz eden yoniidiir, Bhagavan ise Mutlak’in kisisel
kavrami demektir.

Jiva Goswami, Bhakti-Sandarbha’sinda Bhagavan’in,
Tanri’nin Yiice Sahsiyeti’nin gercek anlamini vermistir.
Bhagavan genel olarak "Her tiirlii enerjiye hiikmeden" anlamina
gelir. Her tiirlii enerjiyi Sahsen O kontrol eder. Vaikuntha nin
Narayana’sinda bulunan Bhagavan kavrami budur. Ama Jiva
Goswami, Bhagavan i¢in son derece giizel bir a¢iklama getir-
mistir. O, Bhagavan'in bhajaniya sarva-sad-guna-visistha
anlamina geldigini sOyler; Bhagavan'in yapist dyledir ki Onunla
temas kuran her ne ise, Onun cazip sahsiyetine kars1 dogal bir
hizmet egilimi hisseder. O Oylesine niteliklerle donanmistir ki
herkes Onun ibadetine, Onun agkina kapilir. O herkesin agkini
cezbeder. Herkes Ona hizmet etmek ister — Bhagavan budur. O
herkesin hizmetini cezbeden o6zelliklere sahiptir.

Yukaridaki Bhagavad-gita ayeti yorumuma, Jiva Goswami'nin
bu 6zel aciklamasini ekledim. Srimad-Bhagavatam'da Mutlak
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Gergegin li¢ goriiniimii anlatilir. (Herseyi kapsayan Brahman,
her yere yayilan Paramatma ve herseyi kendisine ceken cazip
mutlak kisi Bhagavan). Yorumumda Krishna'nin buradaki
(aham sarvasya prabhavo) ifadesinin su anlama geldigini acgik-
ladim; "Ben svayam bhagavamm, Tanr'min Ozgiin Sahsiyeti-
yim. Mutlak’in bu ii¢ anlayiginin tiimiiniin kokiiyiim. Ve Ben
yalnizca herseyi kapsayan mutlak Brahman'in ve her yere niifuz
etmis Paramatma'nin degil, herkesin saygisina hilkkmeden, tiim
enerjilerin efendisi Narayana'nin da kaynagiyim. Ben onlarin
hepsinin kaynagiyim: Ben svayam bhagavanim."

Bu sekilde aham sarvasya prabhavo'nun anlamini yorumla-
mis oldum. Ve bir sonraki satirda Krishna, mattah sarvam
pravartate dediginde buraya daha duyarl bir sekilde konsantre
olmaliyiz. Krishna sarvam pravartate der, "hersey Benden
gelir." Bununla Krishna goyle diyor, "Hatta Bana ibadet bile
Benden gelir. Onu 6nce Ben aciklarim. Ben Kendim, Kendime
ibadet ederim. Bunu guru seklinde, Benim daha ince enerjim
seklinde yaparim. Bu enerji Benden bagkasi degildir. Ve Benim
en ince enerjim ise Radharani'dir. Ben Kendi enerjim vasitasiyla
Kendime ibadet ederim. Her devinim Benden baglar; hatta Be-
nim ibadetim, Benim hizmetim bile, guru roliim i¢inde Benim
tarafimdan baglatilir. Bana dogru bir sekilde ibadet etsinler diye
bunu topluma Ben ag¢iklarim. Onun i¢in guruya Bhagavan denir
clinkii o Benden farksizdir (dcaryam mam vijaniyam)."

Bhagavan'in en ince enerjisi Radharani'dir. O halde guru, en
listin anlayisa ve en iistiin hizmet anlayisma gore Srimati
Radharani'de temsil edilir. Sonra, Krishna soyle der, "Bunu
bilenler Bana ibadet edeceklerdir: iti matva bhajante mam.”
Radharani'nin Ona en {istiin sekilde hizmet ettigini kavram ola-
rak anlayanlar, Radharani'ye boyun egerek Krishna'ya hizmet
edeceklerdir. Buna radha-dasyam, yani Sri Radha'min ilahi
hizmeti denir. Ve ibadet eden kisi bu anlayisla Krishna'ya ibadet
edecektir.
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Yorumumda, iti matva bhajante mam derken Krishna'nin ni-
yetini bu gsekilde ele aldim: "Bunu bilerek Bana ibadet ederler."
Yani, "Bana ibadetin Benden geldigini ve Benim en ince ener-
jimin Bana en iyi sekilde hizmet verdigini bilenler, Benim en
ince enerjimin yonetiminde Bana ibadet edecekler." Burada,
radha-dasyam'm onemi karsimiza ¢ikar; Sri Radha'ya hizmet,
Riupa Goswami'yi izleyenlerin en iistiin amaci, ripdnuga-
gaudiya-sampradaya karsimiza cikar. Krishna burada soyle
diyor, "Kisi, Bana en iyi sekilde ibadet edenin Benim en ince
enerjim oldugunu bilerek, Benim birinci sinif ibadet¢imin (Sri
Radha’nin) yonetiminde Bana ibadet eder. Kisi bu diisiinceyle
Bana her zaman Benim en ince Sakim olan Srimati Radharani'nin
yani Onu temsil eden Sri Gurudeva'min rehberliginde ibadet
eder. Bu sekilde, onlar Bana her zaman onlarin yonetiminde
ibadet edeceklerdir, asla dogrudan ibadet etmeyeceklerdir."
iti matva bhajante mam'm anlami budur.

Krishna sonra budhda bhava-samanvitah der. Burada budha
ince tinsel akla sahip olanlar (sumedhasah) anlamina gelir.
Bhagavatam'da ince tinsel akla sahip olanlar bunu takdir ede-
bileceklerdir (yajanti hi sumedhasah) denmistir. Ince tinsel akil
yukaridan gelen iyi sanstan (sukrti) kaynaklanir; kisinin kendisi
tarafindan elde edilmez. O ince akla dayali i¢ yonetim ve rehber-
lik sadece agkin boyuttan yani nirguna'dan gelebilir. Budhd,
"agkin boyutla ya da nirguna ile dogrudan baglantis1 olan"
demektir. O kiginin akli bu mayik bolgeden gelmez; aksine
ruhani platformdan gelir. Bu ince noktalar1 sadece bdyle biri
takdir edebilir. Bhagavatam'da bundan soyle s6z ediliyor:

krsna-varnam tvisakrsnar
sangopangastra-parsadam
yajiaih sankirtana-prayair
yajanti hi su-medhasah
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"Sankirtana sirasinda, Sri Chaitanya Mahaprabhu'ya ince tinsel
zekaya sahip olanlar (sumedhasah) ibadet ederler, bagkalar1 degil."

Dolayisiyla Bhagavad-gita'dan alian bu ayet su anlama gelir,
"Adanmishgi, nirguna dalgasinin iirlinii olan, inanci bu yanilgi
diinyasindan derlenmemis olan kisi Bana, radha-dasyam yoluyla
ibadet edecektir." Burada bhava-samanvitah, raga-samanvitah
anlamina gelir yani onlar Krishna'ya anuraga ile askla ibadet
ederler. Onlarin Krishna'ya olan yakinliklari, Ona olan
adanmigliklar1 kurallarla yonetilmez; kutsal yazitlar1 kati bir
sekilde uygulayarak ortaya ¢cikmaz, bhdva'dan, igsel ilhamdan
kaynaklanir. Bu ibadete raga-marga denir, kendiliginden
cezbolma yolu.

Kutsal yazitlardaki kurallar kayip ve kazan¢ hesaplarini
icerir. Oysa bhava samanvitah ibadeti, kayb1 veya kazanci
dikkate almaz; Krishna'min agki ve cazibesiyle dogal olarak
akar. O jaana-sunya-bhakti'dir, hesap kitaptan 6zgiirdiir, kar ve
zarardan bagimsizdir: jiiana-karmadyandvrtam.

Bhagavad-gitamin biitiin mesajini icinde barindiran dort
temel ayetten ikincisi (/0.9) soyledir:

mac-citta mad-gata-prana
bodhayantah parasparam
kathayantas ca mam nityam
tusyanti ca ramanti ca

"Benim adanmis kullarimin kalpleri ve zihinleri her an
Benimle doludur ve Benim hakkimda konusurken ebediyen
zevk ve vecd deneyimlerler."

Burada, Krishna der ki, "Ben onlarin kalplerindeyim, onlarin
diislincesindeyim (mac-citta mad-gata-prand). Onlarin tiim
yasamlari, tiim enerjileri Benim i¢in harcanir, Benim i¢in kul-
lanilir. Onlarin prana-saktileri, yasam enerjileri, Benim amaci-
ma adanmustir. I¢sel olarak onlar hep Beni diisiiniirler ve biitiin



136 BiLiNCIN OzZNEL EVRiMi

enerjilerini Bana vakfederler ve dig olarak, aralarindaki anlayisi
giiclendirmek icin Benim hakkimda konusurlar (bodhayantah
parasparam). Onlar kendi aralarinda Benden s6z etmeyi sever-
ler; baska seyden so6z etmezler. Ozel yasamda ve sosyal
yasantida da Benden soz etmeyi severler, bagka seyden
konugmazlar. Ben onlarin konugmalarinin tek konusuyum
(kathayanta$ ca mam nityam). Ne yaparlarsa yapsinlar, nerede
olurlarsa olsunlar — her yerde, onlarin konusma konusu Benim."
Ve ardindan Krishna soyle der. "Onlar bundan biiyiik doyum
alirlar (fusyanti ca ramanti ca)." Tusyanti ca ramanti camnin i¢
anlam1 sOyledir. Burada iki farkli mertebedeki adanmis an-
latiliyor. Adanmighigin Varsalya-rasa ana baba olma hazzi dahil
olmak {izere Krishna'nin adanmiglar1 biiyilk doyum (fusyanti)
hissederler. Ve bunun da iizerinde mddhura-rasada daha da
tistlin bir doyum (ramanti) deneyimlenir. Kar1 koca nasil belli
bir iligki i¢inde zevk alirlarsa, Krishna'nin adanmiglari da sadece
Ondan s6z ederek Onunla baglantida olunca vecd (ramanti) his-
sederler. Burada dcharyalar, ramanti sdzciigiiniin es iligkisine
isaret ettigini ve es iligkisi icinde olan adanmiglarin, Krishna'yla
baglantili olarak kar1 koca arasindaki derin iligkiyi deneyim-
leyebileceklerini kabul etmigslerdir. Onlar Krishna'yla beraber-
ken es iligkisinin vecdini (ramanti ca) hissederler. Hatta sadece
Krishna'dan soz ederken bile o vecdi hissederler. Ramanti s6z-
ciginin bu anlami, Vi$vanatha, Baladeva, Bhaktivinoda
Thakura tarafindan farkli yerlerde aciklanmis ve hatta
Sankaracharya tarafindan bile kabul edilmistir. O da ramanti
sOzcligiiniin es iligkisine igaret ettigini onaylar.
Daha sonra Bhagavad-gita'nin bir sonraki 6zl ayeti gelir

(10.10):

tesam satata-yuktanarn

bhajatarm priti-purvakam

dadami buddhi-yogar tarn

yena mam upayanti te
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"Kendilerini Bana adayarak hi¢ durmadan Bana ibadet eden-
lere Bana gelebilecekleri akli veririm."

Bu ayetin bilinen anlami boyledir, ama daha derin bir anlam1
var. Burada Krishna goyle der: "Kendilerini hi¢ ara vermeden
siirekli Benimle mesgul eden, her an Benim icimde olan,
Benimle baglantida bulunan (satata-yuktanam), Bana kalp-
lerinde biiyiik bir agkla ve saygiyla hizmet eden o kisilere, dada-
mi buddhi-yogam tam — Bana gelecekleri akli ilham ederim.
Onlar Benimle daha yakin bir baglantida olacaklardir." Ama ben
bunu gereksiz bir tekrar olarak gordiim. Krishna zaten satata-
yuktanam yani "Onlarin adanmigliklar1 siireklidir; onlar her
zaman Benimle baglanti icindedirler," demisti. Eger zaten
Krishna ile baglantida iseler o zaman Krishna’nin "Onlar Bana
gelecekler," diye neden tekrarladigini sorgulamamiz gerekir.

Krishna, bu adanmiglarin sadece Kendisi hakkinda konugtuk-
larini, sadece Onu diisiindiiklerini, sadece Onda doyum bulduk-
larin1 ve her an Onun hizmetinde olduklarini zaten sdylemis
bulunuyor. O soyle diyor, "Onlar hi¢ durmadan Benimle baglan-
tr icindeler ve kalpten gelen agkla Bana hizmet ediyorlar." Onlar
zaten kalpten gelen agkla hizmet ediyorlar, ardindan Krishna
sOyle der, "Ben onlara Bana gelecekleri ilhami verecegim."
(mam upayanti te). Bu gereksiz tekrardir. Onlarin Krishna'yla
baglantida olduklari zaten sdylendi, nasil olur da tekrar "Ona
gelirler"? Krishna'nin "Onlar Bana gelirler," ifadesini nasil
bagdastirmak gerekir? Dolayisiyla, mam upayanti te sozciik-
lerinde daha derin bir anlam buldum. Genelde "onlar gelirler",
anlamina gelen upayanti sozciigiiniin upapati yani sevgiliye
gonderme yaptigina isaret ettim. Dolayisiyla, upaydnti — "onlar
Bana gelirler" ifadesi, onlar Krishna'yr upapati yani sevgili
olarak goriirler anlamina gelir.

Toplum icerisinde bir yasal es, pati vardir bir de sevgili,
upapati. Krishna, Vrndavana'da gopiler tarafindan yasal eg
olarak goriilmez, efendi olarak, kalplerinin Lord'u olarak goriiliir.
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Burada Krishna soyle der, "Siirekli adanmis hizmete
yogunlagsmis olanlara Bana gelecekleri ilhami veririm." Krishna
burada hangi adanmislara ilham verir? Ramantilere, en istiin
adanmisglarin grubuna, Onunla es iligkisi baglantisinda olanlara,
miikemmel rasada — mukhya rasada olanlara ilham verir, "Ben
onlara, Beni sevgili, upapati olarak gorerek Bana gelme ilhami
veririm." Burada Krishna soyle der, bhajatam priti-piirvakam:
bunun anlami prema'dir, ki o da genelde madhura-rasada, es
iligkisinde bulunur. O halde bu ayetin gercek anlamina gore,
Krishna Kendisiyle es iligkisi icinde olanlara Kendisini sevgili,
upapati olarak gormeleri i¢in ilham verir. Ve Ona nasil gelirler?
O onlara, toplumsal veya kutsal yazitlarla ilgili talepleri hi¢
dikkate almadan, Kendisine gelecekleri ilhami verir. Bdylece
gopiler, Onun tarafindan verilen i¢sel ilhamla, kutsal yazitlarin ve
toplumun kurallarmi ¢igneyerek ve kendi eglerini bile aldatarak
Krishna ile sevgili iligkisinde (parakiya) bir araya gelirler.

Krishnanin pozisyonu mutlaktir ve Kendisi ugruna herseyi
cigneyebilenlerin adanmisliklarindan daha fazla tad alir. Ve bu
mesajla, adanmig kullarina kalpten ilham verir: "Dis olarak
toplumun ve kutsal yazitlarin taleplerini yerine getirmen gerekir
ama Benim pozisyonum kutsal yazitlarin lizerinde ve
yukarisindadir. Benim pozisyonum, toplumsal yasalarin ve kut-
sal yazitlardaki yasalarin size yapmanizi soyledigi seylerden {is-
tiindiir. Ben Vedalarm ve diger herseyin iizerindeyim. Vedalar
Benim siradan insanlar icin verdigim yonergelerdir. Onlarin
yonergeleri Benden sapmis olanlar i¢in diizenlenmistir. Toplum
ise giinahkarlar i¢in verilen o yonergelerin rehberligi altindadir.
Ama Benim herseyle olan iligkim 6zle ilgilidir; kutsal yazitlarin
ve toplumun yasalarindan bagimsizdir. Ben kimseden onay
talep etmiyorum. Benim herseyle olan baglantim biitiin denk-
lemlerdeki sabit say1 gibidir. Ondan kacinmak asla miimkiin
degildir. O halde gecmis yasantinin baglantilarindan gelen
talepleri goz ardi etmeli ve Bana gelmelisin. Bagka birsey yap-
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ma Ozgiirliigiin yok. Adanmighk yapin senden Bana gelmeni
talep ettigi zaman 0Ozgiir degilsin. Kalbin Bana gelmek zorun-
dadir."

Bu upapatidir, sevgiliye adanmadir. Vrndavana'daki adan-
mislik, vrndavana bhajana sevgiliye adanmadir: yena mam
upayanti te. Dolayisiyla Krishna burada, ramanti olanlara yani
Kendisiyle zaten kar1 koca iligkisine egilimi olanlarin kalplerine
ozel duygu ve ilham verdigini ve onlarin da Kendisine upapati,
sevgili olarak geleceklerini sdyler. Burada Krishna aslinda soyle
der, "Bu sevgiliye adanma Oylesine yiicedir ki hem toplumun
hem de kutsal yazitlarin kurallarint agar. Herseyden bagimsiz-
dir. Benimle olan baglant1 diigiinebildiginiz herseyden bagim-
sizdir. Son derece icten ve dogaldir. Kutsal yazitlarin veya top-
lumun onayini gerektirmez. Toplum icinde kutsal yazitlarin ve
toplumun geleneklerine gore yasayabilirsiniz ama icten ige
Benimsiniz. Yena mam upayanti te, bu adanmiglara verdigim
ozel yonerge veya doga ya da icgorii budur."

Bir bagka deyisle, bu adanmuglar bir ikinci patinin yani esin
onlarla Krishna'nin arasina girmesine izin vermezler. Toplumsal
yasalarin veya kutsal yazitlarin kurallar1 dahilinde olsa bile,
ikinci birseyin araya girmesine katlanamazlar. Onlarin adan-
migliklar1 8ylesine yiicedir ki, biitlin Vedalar bu diigiincenin, bu
ilah? pozisyonun pesindedirler.

asam aho carana-renu-jusam aharh syar

vrndavane kim api gulma-latausadhinam

ya dustyajam sva-janam arya-patharin ca hitva

bhejur mukunda-padavir Srutibhir vimrgyam
Srimad-Bhagavatam 10.47.61

"Gopilerin en yiice adanmisgliklarina Vedalarda deginilse de,
onlarin ne kadar ylice olduklarini simdi anlayabiliyorum. Ah,
gopilerin lotus ayaklarinin tozunu bagimin iizerine koymak i¢in
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ne zaman Vrndavana’da bir sarmagsik olarak dogum alacagim?
O ulu ruhlar Krishna’nin kutsal lotus ayaklarina sigimmak igin
toplumdan, dostluktan, agktan, akrabalarindan ve hatta Vedik
ilkelerden bile vazgectiler. "

Burada birseye deginmek gerekiyor: parakiya-bhava daha
kapsamli bir uygulama alanina sahiptir. Parakiya-bhava sadece
sevgili adanmiglifi anlamima gelmez. Kutsal yazitlarin ve
toplumun kurallarini, “onaylanmayan’ bir iligki ugruna ¢igneme
duygusu sadece madhura-rasada yani es iligkisinde mevcut
degildir. Parakiya sozciik anlami olarak "bagkasina ait" demek-
tir. Vatsalya-rasa, ebeveyn sevgisi ve sakhya-rasa, arkadaglik
da parakiya duygulariyla asilanmistir. Raga-marga’y1 izleyen-
lere gore agkin yontemi budur.

Yasoda’nin durumunda, parakiyd asagidaki forma biiriiniir:
Yasoda soyle der, "Bazilar1 Krishna’nin benim oglum ol-
madi8in1 soyliiyorlar. Devaki’nin oglu oldugunu sdyliiyorlar."
Bu duygu onun Krishna’ya olan sevgisini artirir, ¢iinkii o zaman
sOyle diistiniir, "Onu her an kaybedebilirim." Bu diisiince
Krishna’ya kars1 daha yogun sevgi yaratir. Hizmetindeki sevgiyi
artirir.

Sakhya-rasada da, parakiya duygulari mevcuttur. "Bazi
kisiler Krishna’nin Mathura’dan geldigini ve tekrar Mathura’ya
gidecegini soyliiyorlar. O bize ait degil; o sadece bizim arka-
dasimiz degil." Si1g1r coban1 ¢ocuklarin zihinlerini bu korku dol-
durur ve endise duyarlar; soyle diisiiniirler, "Onu her an kay-
bedebiliriz." Dolayisiyla bu duygusallik Ona sunulan dost hiz-
metini daha da yogun yapar. Bu acidan, Vrndavana’daki duygu
biitlinliyle parakiyadir.

Hizmetkarlik ruhunda yani dasya-rasada da buna benzer
duygusallik bulunur. Adanmiglar $oyle hissederler, "Bazilar
Krishna’nin Madhura’dan geldigini, Vasudeva’nin oglu
oldugunu séyliiyorlar. Burada sadece bir siire kalacakmais; bizler
gibi siradan biri de degilmis." Vrndavana’da asagi yukari bu
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diistince gecerlidir. Bu nedenle, parakiya sadece madhura-
rasada mevcut degildir; Krishna hepsini ayni duygusalligin
tutsagi edebilir.

Madhura-rasadaki parakiya ¢ok ozel birseydir. Ozelligi
suradan kaynaklanir; madhura-rasadaki parakiyada kutsal
yazitlara ve topluma kars1 c¢ikis daha fazladir. Gopiler igin ise
kars1 cikig degildir. Madhura-rasada onlar hem Vedalarin hem
de toplumun yonergelerini ¢ignemek zorundadirlar — o biiyiik
riski goze almalidirlar. Diger rasalarda sadece su korku vardir,
"Krishna’yi siirekli elimizde tutamayabiliriz, buradan gidebilir,
O bizlere ait degil..." Bu kugku onlarin hizmetlerinin yogun-
lugunu artirtr ama mdadhura-rasada onlar Vedanin ve toplumun
pozitif yonergelerini ¢ignemek zorundadirlar. Bu otoritelere
kars1 cikmalidirlar, adeta giinah isleme riskini goze almalidirlar.
Madhura-rasadaki parakiyanin 6zel yapisi budur, bu bakimdan
adanmisligin yogunlugu en {iist durumdadir. Dolayisiyla,
Krishna’nin, ramanti olanlara yani Kendisiyle es iligkisi baglan-
tisinda olanlara 0zel gonderme yaparak soOziinii ettigi
parakiyaya (yena mam upayanti te) yoOnelen ilham
Vrndavana’daki biitiin hizmetkarlarda mevcuttur.

Nihayet, Bhagavad-gita’daki dort 6zlii ayetten sonuncusuna
geldik. 710.11:

tesam evanukampartham
aham ajiana-jarn tamah
naSayamy atma-bhavastho
jhana-dipena bhasvata

Krishna der ki, "Onlara 6zel merhamet gostermek igin, on-
larin kalplerine girerim ve bilginin lambasiyla cehaletlerini yok
ederim. "

Bu ayetin igsel anlamimi ¢ikarmak cok daha zor. Tesam
evanukampartham sozciikleri iki sekilde yorumlanabilir. Dig



142 BiLiNCIN OzZNEL EVRiMi

yoruma gore Krishna adanmis kullarina ilgi gosterir. I¢ yoruma
gore ise Krishna soyle der, "Ben onlarin ilgisini istiyorum: Ben
daha {istiin mertebenin ilgisinin 6zlemini duyuyorum."
Bhdgavatam’da (10.82.44) Krishna soyle der:

mayi bhaktir hi bhutanam
amrtatvaya kalpate

distya yad asin mat-sneho
bhavatinarh mad-apanah

"Benim sevgili gopilerim, Bana baglanmis olan herkes ken-
disini sansh sayar ve o sayede ebedl nektar yasamina ulagir.
Ama kabul etmeliyim ki Ben Kendimi en sansh addediyorum
clinkii kalplerinizde bulunan harikulade sevgiyle baglanti kur-
dum."

Yine de paradoks sudur ki bunca kederden ve kendilerini
siirekli Krishna’yla megsgul ettikten sonra Krishna o {iist adan-
muglara saf bilgi verdigini sOyliiyor gibi goriiniiyor ve onlar o
bilgiyle Brahman’a wulasarak kurtulus elde ediyorlar.
Sankaracharya’y: izleyenlerin ileri siirdiikleri nokta budur. Ama
ben bunu bagka yonden ele aldim.

Jiiana-dipena zorlu bir ifade; "Ben onlar1 bilgiyle aydin-
latirrm" — bu yiizden, ben bagka bir yorumda bulundum:
Krishna’nin adanmis kullar1 tarafindan hissedilen ayrilik acilari
en agirt diizeye ulaginca, Krishna birdenbire gelir ve kendisini
gosterir. Ornegin, Sacidevi, Nimai icin yemek pisirirken ayrilik
duygular1 had sathaya ulagir ve sonra Onun liitfuyla, Nimai’nin
geldigini ve prasadam aldigini net olarak gorebilir. Ayni sekilde
Vrndavana’da ayrilik acilar1 en iist dereceye ulasinca,
adanmiglar birdenbire sunu gorebilirler; "Krishna burada bizim-
le beraber." O halde Krishna merhametiyle goriindiigiinii ve
onlarin cehaletlerini, onlarin ajiianalarini yok ettigini soylerken
demek istiyor ki, adanmiglar Benden ayr1 olusun deneyimini
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yasarken Onlerinde belirip ayrilik nedeniyle duyumsadiklari
karanligi yok ederim. O merhametinden otiiri onlara besin
saglar. Ve bu tiir ila¢g uygulaninca, onlar yollarina devam
edebilirler. Onun adanmig kullar1 Vrndavana’da ayrilik acisi
hissettikleri zaman O bazen gelip Kendisini onlara géstermek
zorunda kalir, "Ben aramzdayim. Sizleri terketmedim." Ilah? bil-
ginin 1s181yla karanlig1 kovmak bu anlama gelir: jiiana-dipena
bhasvata. Burada cehalet sozcligli veya ajiiana, jiiana-Sunya-
bhakti yani bilgiden bagimsiz adanmiglik demektir. Adanmiglar
kendilerinin, /ilanin yani Yiice Tanr’’nin oyunlariin birer
parcasi olduklarini diigiinmezler. Hayir; onlarin adanmisliklari
bu tiirlii hesap kitaptan yoksundur. Bu jiidana-§unya-bhakti’dir;
en masumdur.

Burada Krishna goyle der, "Adanmislarimin hissettikleri
ayrilik acisina katlanamam. Onlara kogsmali ve gostermeliyim,
"‘Buradayim, anne. Goriiyor musun? Buradayim, yemek yiyo-
’" Bazen Sacidevi, Deity i¢in yemek hazirlar ve sunduktan
sonra hepsinin yok oldugunu goriir. O zaman goyle diisiiniir,
"Bu bir rilya muyd1? Nimai’'yi gordiim. Prasdda yiyordu ve
kuskusuz kapta hicbir sey kalmadi. Oysa Nimai gideli ¢ok
zaman oldu. Oyleyse bu prasada’yr kim yedi? Gordiigiim sey
neydi? Bir riiya miydi? Yoksa bir kpek mi gelip yedi? Ya da
bugiin yemek yapmadim da unuttum mu? Belki de bhoga’y1
Bala Gopala deity’ye vermedim. Ne yaptim peki?"

Boylece, Saci’nin akli karisir. Bu onun ajiigna’si, onun
"cehaleti"dir. O zaman Sri Chaitanya annesine bir adannus kul
gonderir, ona soyle dedirtir, "Anneme sunlar1 soyle: boyle
seylerin oldugu giinlerde Ben gercekten de oraya giderim; onun
elinden yemek alirim. Bu bir riiya degildir. Anneme bunu hatir-
lat ve onu teselli et. Ona benim geldigimi ve onun pisirdigi
prasadam’1 yedigimi séyle. Ona boyle oldugunu soyle."

Iste, Bhagavad-gita’daki dordiincii 6zlii ayetin anlami da
budur: Krishna merhametiyle adanmis kullariin ayrilik karan-

rum.
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ligin1 yok eder. Bizlere Krishna’yr hatirlatanlar ve boylece
Ondan ayrt olmaktan dogan karanligi kaldiranlar ise gergek
hiimanistlerdir. Onlar en listiin careyi dagitirlar. Gopiler
Krishna’ya soyle derler: "Senin tarafindan yaratilan bu aciyla
kivraniyoruz. Oysa Senin oyunlarinla ilgili mesajlar bize yasam
ve besin sagliyor. Bunlar1 duymaya can atiyoruz; o zaman
yasam buldugumuzu hissedebiliriz. Senin verdigin giivence ve
teselli disinda ila¢ yoktur: yanan kalbin acilarindan bizi sadece
o kurtarabilir." Onlarin Srimad-Bhdagavatam’daki ifadeleri
budur (10.31.9):

tava kathamrtarn tapta-jivanarn
kavibhir iditarn kalmasapaham
Sravana-mangalar Srimad-atatam
bhuvi grnanti ye bhurida janah

"Ah Krishna, bu diinyada hi¢ durmadan aci1 ¢ekiyoruz, oysa
sadece Senin sozlerinin ve oyunlarinin nektarint duymak bize
can verir ve dahasi glinahkar tepkilerimizin hepsini yok eder. Bu
tiir duyma kutsaldir ve bizi manevi zenginlikle doldurur. Tanri
Katinin bu mesajin aktaran kisiler insan toplumu icin en biiyiik
sosyal yardimi yapiyorlar ve aslinda onlar en yiice hiimanistler-
dir."






Gayatri Mantra

Brahma gayatrinin anlami bizleri Srimad-Bhagavatam'm
ana fikrine gotirmelidir. Gayatri mantra ve Srimad-
Bhagavatam bir ve aymdir. Vedanta-siitranin 6ziidiir. Srimad-
Bhagavatam gayatri'min detayli yorumudur:

artho 'yam brahma-sutranar
bharatartha-vinirnayah
gayatri-bhasya-rupo 'sau
vedartha-paribrmhitah

Garuda Purana

Gayatri mantranin anlaminin Srimad-Bhagavatam dogrul-
tusunda olmasi gerekir. Bunun nasil miimkiin oldugunu
incelersek gayatri mantrayr Srimad-Bhagavatam'a gotiiren
basamaklari bulacagiz.

Gayatri ne anlama gelir? Gayatri sozciigii iki Sanskrit
sozciikten: gdanat (sarki olarak sdylenen) ve trayate (kurtulug
saglayan) sozciiklerinden olusur. Bu, "Kurtulusumuzu,
ozgiiliigiimiizii, azad olusumuzu elde edebilecegimiz bir ¢esit
sarki," demektir. Gayatri veda-matd, Vedalarn annesi diye
bilinir. Gayatri tim Veday1 dogurmustur. Eger Vedik ¢ikarimi,
en yogun 0zlii sézden en kapsamli ifadeye kadar inceleyecek
olursak onun omkara ile: Vedik om hecesiyle basladiginm
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goriiriiz. O gercek, gayatri mantra olarak ifade edilir, sonra
Vedalar formunda goriiniir, daha sonra ise Vedanta-siitra for-
munda ortaya ¢ikar. Ve nihayet, Vedik ¢ikarim en miikemmel
ifadesine Srimad-Bhagavatam'da ulasir. Vedik bilginin anlami
ve amaci bu dogrultuda gelistigi icin gayatri mantra kendi
icerisinde Srimad-Bhagavatam'in anlammi yani Tanr1 Katinin
Krishna kavraminin en {istiin kavram oldugunu barindirmak
durumundadir.

Gayatri mantranin anlami bu olmalidir ancak buradaki sorun
Srimad-Bhagavatam'm (Krishna kavraminin) gayatrinin rah-
minden nasil ¢ekilip ¢ikarilacagi sorunudur. Jiva Goswami'nin
bu tiirli bir yorumda bulundugunu duymustum ama nerede
yazili oldugunu bulamamistim. Gayatri'ye Krishna bilinci
dogrultusunda anlam verdigini duymustum. Herneyse, icimde
Krishna kavramiyla ilgili anlami ¢ikarma egilimi uyandi.

Gayatri'nin genel anlami "6zgiirlik bahseden sarki'dir."
Ozgiirliigiin pozitif bir anlam1 olmalidir. Ozgiirliik negatif taraf-
tan kurtulus degil, pozitif kazamm olmalidir. Srimad-
Bhagavatam'da su agiklama yapilmistir: muktir hitvanyatha
rigpam svariipena vyavasthitih — miimkiin olan en {istiin pozitif
pozisyonu elde etmedigimiz takdirde ve elde etmedigimiz
stirece, gercek mukti, gercek kurtulug gerceklesmez. Salt negatif
boyuttan geri cekilis 6zgiirlikk olarak adlandirilamaz. Hegel,
yasamimizin hedefinin self-determinasyon (kendi gelecegini
belirleme) oldugunu soylemistir. Bizler organik biitiin i¢indeki
normal iglevimizi belirlemek zorundayiz — bu salt negatif
taraftan azad olus degil, hizmet iilkesinde pozitif bir isleve
katilmaktir. Yasamin en iistiin kazanimmin bu oldugu kabul
edilir. Gayatri'nin ger¢ek anlami budur.

Gayatri sozii Sanskrit dilindeki iki kokten gelir: ganat ve
trayate. Trayate son mertebeye pozitif ulagsma demektir
(sva-ritpena vyavasthitih). Ve ganat salt ses degil, miizikal ses
anlamina gelir. Bize en iistiin pozitif 6zgiirliigii bahseden o
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miizikal ses, Sri Chaitanya Mahaprabhu'nun sarikirtana'sma ve
Sri Krishna'nin fliit-ezgisine dikkat ceker.

Brahma-gayatri mantramn anlami soyledir: Ilk sozciik om-dur.
Om herseyi i¢inde barindiran tohum mantradir. Bir sonraki soz-
ciik bhirdur. Bhiir nerede oldugumuzu gosterir, Bhu-loka,
deneyimlerimizin diinyasi. Daha sonraki sodzciik bhuvah.
Bhuvar-loka zihinsel kazanim diinyasidir. Deneyimimizin
dayanagi, arka planidir. Su an i¢inde bulundugumuz deneyim
pozisyonumuz, zihinsel kazanimimizin sonucudur. Buradaki
deneyim diinyasinda bulunuyor olmamiz tesadiif eseri degildir;
gecmis karmamizla bu pozisyonu elde ettik. Fiziksel alan, su an
icinde oldugumuz deneyim diinyasi, gecmis zihinsel diirtiilerin
sonucudur. Ve gecmis karmanin ince diinyasi, zihinsel alan
Bhuvarloka diye bilinir.

Mantrada bir sonraki sozciik svah'tir. Bhuvarloka'nin
iizerinde Sva-loka vardir. Zihin diinyas1 (Bhuvarloka), kabul ve
red anlamma gelir: ne yapmali, ne yapmamali — "Bunu seve-
rim, onu sevmem." Halbuki Sva-loka karar boyutudur, akil
diinyasidir (Buddhiloka). Aklimiz bize soyle der, "Bundan
hoslanabilirsin ama yapma, aksi halde kaybeden olursun." O
boyut, muhakeme boyutu Sva-loka diye bilinir. Boylece, bu
maddesel diinya tic genel katmandan olusur; bhiir, fiziksel
diinya, bhuvah, zihinsel diinya ve svah, akil diinyasi.

Kugkusuz daha detayli bir analiz, yedi tabakanin varligini aciga
cikaracaktir: Bhiir, Bhuvah, Svah, Maha, Jana, Tapa ve Satyaloka.
Bu konu Sanatana Goswami tarafindan Brhad-Bhagavatamrtam'da
detaylariyla ele alinmistir. Burada bu yedi katman ii¢ deneyim
boyutunda 6zetlendi: fiziksel, zihinsel ve akilsal. Bu ii¢ deneyim
boyutu fat sozciigii ile dzetlenir.

Brahma-gdyatri'deki bir sonraki sozciik savitur'dur. Savitur
genelde siirya, glines demektir. Ve giines ise simgesel olarak
gosteren veya aydinlatan demektir: gérmemizi saglayan sey. Bu
diinyadaki ii¢ kaba ve ince katman bize 6zel birsey vasitasiyla,
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savitur vasitastyla gosterilir. Peki o nedir? Ruhtur. Aslinda
diinya bize gilines vasitasiyla degil ruh vasitasiyla gosterilir.
Bize gergekten de idrak veren ve kaba seyleri gormemize izin
veren nedir? Gormemize yardimci olan, aslinda giines degildir:
bizler ruhun yardimiyla goriiriiz. Bu Bhagavad-gita'da mevcut-
tur (yatha prakasayaty ekah krtsnam lokam imam ravih). Ruh
ayni giines gibi bize bu diinyay1 gosterir. Gozlerimize rengi
giines gosterebilir, ses diinyasini kulak gosterebilir, dokunma
diinyasini ise el gosterebilir. Ama aslinda merkezde ruh vardir.
Bu diinyaya 1s1k tutan, bizim ¢evreyi, algilama diinyasini kavra-
mamizi saglayan ruhtur. Her tiirlii algilama yalniz ruh sayesinde
miimkiindiir. Burada, genellikle giines demek olan savitur
sOzciigii, yalnizca ruh anlamina gelebilir, ¢linkii ruh bize ayni
giines gibi herseyi gosterir.

Bhiir, fiziksel boyut, bhuvah, zihinsel boyut ve svah, akil
boyutu ile temsil edilen varolusumuzun yedi katmani, burada bir
tek mevcudiyete indirgenmistir: far — "o." "O", giines yani
buradaki anlamiyla ruh tarafindan gosterilir. Buradaki ruh birey-
sel ruh demektir. Bu diinyanin nedeni bireysel ruhtur. Zihin diin-
yanin igerisinde degildir ama diinya zihin igerisindedir.
Berkeley diinyanin zihinde oldugunu soyledi. Burada herseyin
glines yardimiyla goriildiigii belirtiliyor. Eger giines yoksa
hersey karanhiktir — hicbir sey goriilemez. O halde 11k
olmadan higbir sey goriilemez. Ve daha ileri bir anlamda, 151k
ruh anlamina gelir. Ruh 6znedir ve ruhun nesnesi ise bu
diinyadaki yedi deneyim boyutudur.

Gayatri mantra'daki bir sonraki sozclik varenyam'dir. Varen-
yam, pigjya demektir: ibadet edilen, saygin. Bu da gosteriyor ki,
ruh bu boyutta yani nesnel diinyada 6zne oldugu halde, ruhun
saygl gostermesini ve ibadet etmesini gerektiren bir bagka iilke
vardir ki o da Siiper ruh alanidir.

Askin varolusun o tapilasit boyutu bhargo diye bilinir.
Bhargo siiperdznel alan, Siiper ruhun alani demektir. Srimad-
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Bhdgavatam'm ilk ayeti bundan s6z eder: dhamnd svena sadd
nirasta-kuhakam satyam param dhimahi. Srila Vyasadeva bura-
da bambagka bir diinyay1 ele alacagini sdyler; Onun saf ihtigam1
Oylesine yiicedir ki, kendi 1g1n1yla biitiin yanlig algilamalar bir
kenara itilir. Ozne ruhtur ve ruhun nesnesi ise bu deneyim diin-
yalaridir. Ve siiperozne ise 6zneden, ruhtan {iistlin olan saygin
bolgedir — siiper 6znel bolgedir.

Bhargo sozciigii "ruhtan daha ince" ve "ruhtan daha 6nemli bir
pozisyona sahip" anlamina gelir. O halde bu Siiper ruhtur,
Paramatma'dir. Kugkusuz, genel anlamda, bhargo 151k demektir.
Bir X-151m1 siradan goziin géremedigi seyi bize nasil gosterirse,
bhargo da svariipa-Sakti'dir: daha {istlin, ruhu agiga cikarabile-
cek daha giiclii 1siktir. Ve o enerji — bhargo — kime aittir?
Deva'ya aittir. Deva sozciigiiniin anlami nedir? Deva, "glizel ve
oyunbaz olan" anlamina gelir, yani Sri Krishna: Giizel Gergek.
O ayirt edilmez bir unsur degildir, /ila ile, oyunlarla doludur.
Deva oyunlarm ve giizelligin birlesmis halidir ve bu da Krishna
demektir.

Onun iilkesi bhargo'dur, 151l 1s1ldir ve varenyani'dir, jiva-ruh
tarafindan saygi gosterilmelidir. Svariipa-sakti'nin yapisi nedir?
Vaibhava'dir, Srimati Radharani'nin uzantisidir. O Krishna'ya
hizmet etmek icin hizmetin biitiin sorumlulugunu ve enerjiyi
elinde tutar. Bhargo, vaibhava kadar yani Srimati Radharani'nin
bedeninin uzantist kadar 6nemlidir. O Krishna'nin hizmeti i¢in
herseyi icerir. Bhargo Mahabhava'yi, yonetilen esi temsil eder;
deva, Krishna ise Rasaraja'dir, yoneten estir.

Gayatri mantrada bizden su istenir, bhargo devasya dhimahi:
"gel meditasyon yap." O adanmiglik boyutunda ne tiir meditas-
yon miimkiindiir? Soyut meditasyon degil, hizmetin gelistiril-
mesi — krsnanusilanam. Dhimahi, "kendiliginden varolan akisa,
Vrndavana'daki adanmiglik akintisina katilmak" anlamina gelir.
Ve sonug ne olacaktir (dhiyo yo nah pracodayat)? Gelisme kapa-
sitemiz artacaktir. Biz hizmet ettikge, karsilik olarak hizmet
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etmek icin daha biiyilik kapasiteye ve arzuya sahip olacagiz —
bankadaki kapitale faiz eklenmesi gibi (ddsa kari'vetan more
deha prema-dhana). Bu sekilde, bizim adanmighik ilkemiz
tekrar tekrar artig gosterecektir. Dhimahi, aradhana yani ibadet
demektir. Onu dradhana, piija, seva — ibadet, tapinma, agkla
yapilan hizmet olarak aciklamak gerekir. Dhi sozciigii, genelde
aklimiz yardimiyla gelistirdigimiz sey anlamina gelen buddhi
sozciiglinden alinmistir. Oysa buradaki, dhi, hizmeti
gelistirmemiz i¢in bu mekéna inen o saygin akla bir gonderme-
dir. O halde dhimahi soyut meditasyon degil adanmis hizmet an-
lamma gelir. Gayatri mantranin temel anlami budur.

Gayatri, kurtuluga gotiiren sarki, ayni zamanda sankirtana
demektir. Kirtana da sarki olarak soylenir ve bizi en {istiin
hedefe dogru gelistirir. Sri Chaitanya Mahaprabhu'nun
sankirtana's1 bizleri en istiin hizmet pozisyonundaki yerimize
yerlestirir. O halde, brahma-gayatri Mahaprabhu ile baglantili
olarak Krishna-kirtana anlamini kazanir. Ardindan da
Vrndavana'ya ve fliit-kirtana'ya ulagir. Ve bizler Vrndavana'ya
girince, orada Krishna'nin tatli fliit sesi, Tanri'nin biitiin
hizmetkarlarint kendilerine ait isleriyle gorevlendirir. Fliit
caldig1 zaman, gopiler ve digerleri, kendi gorevlerine yonelirler.
Gece vakti, gopiler fliit sesini duyunca, su diisiinceyle
Yamuna'ya kosarlar, "Ah, Krishna orada." Ve Yasoda,
Krishna'nin fliit sesini duyunca soyle diisiiniir, "Oglum orada.
Yakinda eve gelir." Boylelikle fliitiin sesi, Lord'un biitiin
hizmetkarlarimi kendi yerlerine yerlestirir ve gorevlerine 6zen
gostermeleri i¢in ilham verir.

Sanskrit dilindeki gayatri mantra yorumumda, sdyle yazmistim,
dhiraradhanam eva nanyaditi tad radha-padam dhimahi: Diger
biitiin hizmetler tam olarak Radhika'yla temsil edilir. Hepsi, aym
dallar gibi Onun pargasidir. Mdadhura rasa en bas rasadir, mukhya-
rasadir, biitiin rasalarin karigimudir. Srimati Radharani, Mahab-
hava'dir — O biitiin hizmet yaklagimini temsil eder.
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Gayatri mantra olarak ifade edilen Sri Krishna'nin fliit sarkis,
bizlere hizmetimizi hatirlatiyor ve bizleri hizmetimizle gorevlen-
diriyor. Hizmetimiz nedir? Hizmetimiz kendimizi Srimati
Radharani'nin hizmetine teslim etmektir — Radharani'nin 6neri-
sini kabul etmektir. Gayatri mantra bizleri Srimati Radharani'nin
lotus ayaklaria 6zen gostermemiz konusunda, Ona itaat etmemiz
konusunda uyaracaktir — Sri Radha'min hizmeti budur.
Dolayisiyla, gayatri mantranin anlamindan radha dasyam, kendi
gelecegini belirleme (svariipena vyavasthitih) ¢ikarilmigtir.

Bu arada, vatsalya ve sakhya rasadaki kismi roller 6zgiin
mddhura rasanin, esler arasit sevginin parcalaridir. Vatsalya
rasadaki adanmis kul, Nanda ve YaSoda'ya hizmet edecektir,
sakhya rasadaki adanmis ise Sridima ve Sudama'ya hizmet
edecektir ama nihai olarak biitiin sistem tek bir kavram olarak
Radharani'nin i¢indedir.

Radha-dasyam, Srimati Radharani'ye hizmet, gayatri
mantra'dan ¢ikarilacak nihai anlamdir. Yasamimizin en yiice
hedefi budur. Aksi diisiiniilemez. Srimad-Bhagavatam
Vedalardan, Upanisadlardan ve pek c¢ok kutsal yazittan
cikarilacak nihai veya en gelismis tanr1 kavramidir. Vahyolunan
gercek, doruk noktasina, en yiiksek pozisyonuna Srimad-
Bhagavatam tarafindan verilen kavramda ulasir. Srimad-
Bhdgavatam bize en istiin farkindaligin, kendi gelecegini belir-
lemenin, Srimati Radharani'nin hizmetinde bulunacagim —
onun rehberliginde Sri Krishna'ya hizmet edebilecegimizi
ogretir. Bizler Onun hizmetiyle dogrudan bir iligkinin 6zlemi
icindeyiz.

O halde, bhargo sozciigiiniin icsel anlamu ve aciklamasi nedir?
Bhargo vai vrsabhanuja-atma-vibhava-eka-aradhana-sri-piiram.
Bhanu giines veya "1s181yla bize gosteren" demektir. Radharani,
Vrsabhanu'nun kizidir. Onun i¢in bhdnu sozcligiinii sectim.
Onun kisisel 6z-yayilimi icin vaibhava sozciigiinii kullandim.
Vaibhava "digsartya c¢ikan" veya "Oz-yayillm" demektir.
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Prabhava merkezde olan, vaibhava ise digsal uzanti demektir.
Svariipa-$aktinin 6zii Stimati Radharani'dir ve svaripa-$aktinin
tamami Srimati Radharani'nin 6z-yayilimdir. Onun  giizel
hizmetinin kenti, yani Onun giizel hizmetinin iilkesi, mekani
svaripa-§aktinin tamamidir.

Isinlar giinesten nasil yayilirsa, tim igsel enerji de
Mahabhava'nin, Sri Radhika'nin yayilimidir. O kendisini son
derece giizel bir 1g1lt1 alani, i¢sel enerji alan1 olarak gelistirmigtir
ve bununla Lord'una hizmet eder. Biitiin bu gerekli seyler
Ondan ortaya cikar. O Lord'una hizmet etsin diye disari1 ¢ikarlar.
Biitlin icsel enerji, 6z halinde yogunlastigi zaman bu
Mahabhava'dir, Radharani'dir. Ve Radharani hizmet etmek
isteyince, Kendisini sinirsiz ¢esitlilikte yayar. Ve Baladeva ve
Yogamaya'nin katkilariyla, biitiin ruhani diinya, Vrndavana,
Mathura ve Vaikuntha da dahil, Srimati Radharant'ye, Sri
Krishna'nin hizmetinde yardimci olmak iizere gelisime ugrar.

Boylece, gayatri mantradan, radhd-dasyam; Srimati
Radharani'ye hizmet anlamini ¢ikardim ve Sanskrit dilinde
yazdigim ayetle ifade etmeye caligtim.

Gaura Haribol!



Yazar Hakkinda

Kutsal Liituflart Srila Bhakti Raksak Sridhar Deva-Goswami
Maharaj 1895 yilinda Hindistan'in Bati Bengal eyaletindeki
Hapaniya'da dogdu. 1927 yilinda Gaudiya Math'm kurucu-dcdryasi
ve yirminci yiizyilin basta gelen Vaisnava alimi olan Srila
Prabhupada Bhaktisiddhanta Saraswati Thakura'nin 6gren-
ciligine inisiye oldu. Srila Sridhar Maharaj'in kutsal yazitlarla
ilgili dehasi, derin farkindaliklart ve Gaudiya Vaisnavizm'in
adanmislik ilkelerini harfi harfine uygulamasi, ona 1930 yilinda
vazgecmislik mertebesi olan sannydsa iinvanini veren Srila
Bhaktisiddhanta Saraswati tarafindan kisa zamanda fark edildi.
Ad1, Bhagavatam'in yorumcusu Sridhar Swamipada'ya ithafen,
Bhakti Raksak Sridhar yani "adanmuslik bekgisi"oldu.

Bhaktisiddhanta Saraswati, onun Gaudiya Vaisnava ¢izgisini
yanlig tanimlamalardan, sapmalardan korumaya 6zellikle uygun
oldugunu gormiistii. Bhaktisiddhanta Saraswati, onun
Bhaktivinoda Thakura'yr dven, Sanskrit dilinde kaleme aldig:
kompozisyonlardan birini okuyunca goyle dedi, "Simdi tatmin
oldum, ben gittikten sonra hi¢ olmazsa bir kisi benim vardigim
sonuclar1 (bhakti siddhanta) temsil edebilecek."

Srila Bhaktisiddhanta Saraswati ayrildiktan sonra, Srila
Sridhar Maharaj, kutsal Ganj kiyisinda, Sri Chaitanya
Mahaprabhu'nun kutsal topragi Nabadwipa Dhama'da Sri
Chaitanya Saraswat Math'1, kendi tapmagim kurdu. Sri
Chaitanya'nin 6gretilerini derinlemesine 6ziimsedikten sonra 6zgiin
metinler yazmaya baslads. ilk eseri Sr7 Sri Prapanna-jivanamrtam,
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teslimiyetin kutsal yazitlara dayali etrafli bir incelemesidir.
Kutsal Liituflar1 sayisiz sarki, dua ve yorum yazmistir. Bu
onemli eserler arasinda Bhaktivinoda Thakura'nin Saranagati
yorumu, Bhagavad-gita ve Bhakti-rasamrta-sindhu'nun Bengali
cevirisi ve Chaitanya-lila'y1 6zetleyen kendi 6zgiin Sanskrit
siiri, Prema-dhama-deva-stotram bulunmaktadir. Rupanuga
Gaudiya Sampradaya'ya yaptigi seckin katkisi, Srimad-
Bhdgavatam dogrultusunda yorumladig1 gayatri-mantradir.

Ingilizceye cevirisi yapilmis ozgiin eserleri sunlardir:
Giizel Tanri'min Gizli Hazinesi (Bhagavad-gita) ve Teslim Ol-
mus Ruhlarin Yasam Nektari: Pozitif ve Ilerici Oliimsiizliik
(Sri Sri Prapanna-jivanamrtam).

Srila Sridhar Maharaj ileri yasta, farkindaliginin en olgun
doneminde Srila Saraswati Thakura'nin ve ondan onceki yiice
achdryalarin ogretileri ile ilgili kapsamli konugmalar yapti.
Ingilizce olarak yaymlanmis eserlerinden bazilari sunlardir:
Sri Krishna'yi, Giizel Gercegi Arayis, Sri Guru ve Liitfu, Ilahi
Askin Altin Volkani, Kayip Hizmetkar: Sevgiyle Arayts, Bilincin
Oznel Evrimi, Sri Sri Prapanna-jivanamrtam: Teslim Olmus
Ruhlarin Yasam Nektari, Kalp ve Hale, Kutsal Ugras, Altin
Merdiven, Yuvamn Rahathigi, Icsel Doyum ve Adanmuglk
Bekgisinin Vaazlari I-1V.

1988 yilindaki ayrilisindan sonra, yerine en sevgili 6grencisi
ve halefi Srila Bhakti Sundar Govinda Dev-Goswami Maharij

gecti.



Sozliik

A

acharya: Manevi 6gretmen, kut-
sal metinlere vakif olan ve kendi
ornegiyle 0greten kisi.

Arjuna: Bes Pandava kardesden
biri; Lord Krishna Kuruksetra
savaginda onun arabacisi oldu.
Aryanlar: Vedalarn tanri inan-
cina dayali, soylu idealini izleyen
insanlar. Bu terim genelde yan-
lighikla Vedik Kkiiltiirii izlemis
olan eski bir soy i¢in kullanilir.

B

Baladeva: Lord Krishna'nin
erkek kardesi.

Bhagavad-gita: Vedik gelenegin
en istiin yazit1, Krishna'nin adan-
mis kulu Arjuna'ya aktardigi 18
bolimden (700 ayetten) olusan
Ogreti.

Bhaktivedanta Swami Maharaja:
O Visnupada Srila  A.C.
Bhaktivedanta Swami Prabhupada,
Krishna Bilinci hareketinin Bati
Diinyasindaki onciisii, bu kitabin
yazari olan Om Vishnupad Srila
Bhakti Rakshak Sridhar Dev Gos-
wami Maharaja’nin ruhanf kardesi.
Brahma: Evrendeki ilk canli
varlik, Yiice Lord’un deneti-
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minde cesitli yasam formlarini,
gezegenleri, yasam kosullarini
yaratan yar1 tanri.

Brahman: Yiice Lord’un gayri
sahsi, herseyi kaplayan yonii.
Brahma-Samhita: Lord Brah-
ma’nin Lord Krishna’ya sundugu
dualardan olugsan ve Caitanya
Mahaprabhu tarafindan Giiney
Hindistan’da kesfedilen metin.

C
Chaitanya-caritamrta: Krsnadasa
Kaviraja Goswami’'nin Lord
Caitanya’nin yagsami ve felsefesi
tizerine yazdig1 eser.

D

Devaki: Vasudeva’nin esi, Lord
Krishna’nin 6z annesi.

G

Goloka: Vaikuntha’nin en yiice
boyutu.

gopiler: Krishna’nin s1gir ¢coban
olan kiz arkadaglari.

Goswami: Duyularini kontrol al-
tina almig kutsal kisi.

Govinda: Ineklere, topraga ve
duyulara zevk veren Lord Krishna
guna — (maddesel dogaya ait)
nitelik hali, ip, bag. (li¢ guna: sat-
va guna, raja guna, tama guna,).
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J

Jiva(jivatma): Ebedi bireysel ruh.

L

lila: Dinamik ebedi oyunlar.

M
Manu Samhita: insan toplumu
icin Vedik yasa kitab1
Mathura:
dogum yeri.

Lord Krishna'nin

mantra: Diisiinceleri karanliktan
farkindalik
uyandiran titresime sahip hece,

kurtaran, ruhani

s0z veya bir dizi sozciik.

N
Nanda Maharaja: Vraja krall,
Lord Krishna'nin iivey babasi.
Nimai Pandit: (bkz.) Sri Krishna

Caitanya Mahaprabhu.
Nityananda Prabhu: Lord
Krishna'nin kardesi olan

Balaram'm Kali yuga'daki enkar-
nasyonu, merhametiyle diismiis
ruhlara ilahi agk dagitan ilk guru.

P

Patainjali: Sekiz basamakli yoga
sisteminin kurucusu.

prema: Bencil duygudan arimnmig
saf Tanrt Agki.

Puranalar: Vedalarin on sekiz
adet tarihsel eki.
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Puri (Jagannatha Puri): Hindis-
tan'in Orissa bolgesinde Lord
Krsna'ya, evrenin Lord'u Lord
Jagannatha olarak ibadet edilen,
Jagannatha tapinaginin bulun-
dugu kutsal kent.

R

Radha, Radharani, Radhika:
Tanri'min igsel vecd enerjisi,
Onun en yakin esi, sevgilisi (hla-
dini-$akti), hizmetkari.

Rahu: Giines ve ay tutulmasinin
nedeni. Srimad Bhagavatam’da
aciklandig iizere Rahu, giinesi ve
ay1 yakalayip yutan ve yaydiklari
15181 yok ederek tutulmaya neden
olan bir seytandir. Tanrilar, ok-
yanusu c¢alkalayarak nektar (Am-
rita) ¢ikardiklart zaman kilik
degistirip aralarina girmis ve bir
kismint igmisti. Gilines ve ay onu
fark ettiler ve Visnu’ya haber ver-
diler, Visnu da bagin1 kesti ama
Rahu oliimsiizliik nektarindan
ictigi icin basi gezegen olarak
gokyiiziine kondu. Rahu giinesten
ve aydan intikam almak igin
zaman zaman onlar1 yutar (acik-
lama: Sripad Bhakti Lalita Akinc-
han Mabharaj).

Rupa Goswami: Sri Caitanya
Mahaprabhu’nun Vrndavan’li alt1
(Alt1

refakatcisinin ~ Onderi.
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refakatci: Sri Riipa Goswami, Sri
Sanatana Goswami, Sri Rag-
hunatha Bhatta Goswami, Sri
Jiva Goswami, Sri Gopala Bhatta
Goswami, Sri Raghunatha dasa
Goswami).

S

Sacidevi: Lord Caitanya’nin
annesi.

Salagrama Sila: Lord Narayan’in
yuvarlak tastan Deity’si. “Srila
Sridhar Maharaj, Sri Krishna’y:
Arayis adli kitabinin Onuncu
Boliimiinde su aciklamayi1 yapar:
‘Deity maddesel duyularimiza
tahta, tag veya toprakmus gibi
goriiniir ancak bu bizlerin kirli
bakisimizdan kaynaklanir... biz-
ler onun maddesel malzemeden
yapilmig  oldugunu  diisiin-
memeliyiz. Gidip o Deity’nin
karsisinda durdugumuz zaman
onu gorebilirim diye diisiin-
memek gerekir; O beni goriiyor
diye diisiinmeliyiz. O 0znel
boyuttadir; ben ise Onun nes-
nesiyim. O bizleri arindirmak i¢in
bizi

merhametiyle goriiyor.

Bakigimizi bu gekilde uyar-
lamaliyi1z.” (ac¢iklama: Sripad
Bhakti Lalita Akinchan Maharaj)

Saflkarﬁchﬁrya: advaita (birlik)
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doktrinini yerlegtiren biiyiik filo-
zof.

Sankhya felsefesi: Madde ve
ruh-cam1 ¢oziimleyerek birbirin-
den ayirt eden felsefe.
sankirtana: Tanrr’nin adlariin
toplulukla zikredilmesi.

Sri Chaitanya Mahaprabhu:
Sri Krishna Caitanya Mahaprabhu
(Nimai Pandit) ; Lord Krishna'nin
Kali Cagindaki altin renkli enkar-
nasyonu; 15. ylizyilin sonlarinda
Bat1 Bengal — Nabadwip'te zu-
hur eden ve Kali-yuga icin en iis-
tin ruhani uygulamayi (yuga-
dharma) yani Tanr1'nin kutsal ad-
larinin toplu olarak sdylenmesi
(sankirtan) hareketini baglatan
enkarnasyon.
Srimad-Bhagavatam: Vyasade-
va'nin Yiice Tanri'ya sunulan saf
adanmislik hizmetini anlattig1
kutsal metin.

svaripa-Sakti: Krsna’nin disil
i¢sel enerjisi, yogamdayd, dinamik
ebedi oyunlarin ruhani boyutun-
dan sorumlu sistem.

A\
Vaikuntha: Maddesel diinyanin
otesindeki ebedi varolug mekani,
dogum ve Oliimiin bulunmadig1
ruhani gezegenler.
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Vaisnava: Yiice Tanri'nin has
kulu.

Vasudeva: Lord Krishna'nin 6z
babasi.

Vasudeva: Vasudeva'nin oglu
Krsna.

Vedalar: Dort 6zgiin kutsal metin
(Rg, Sama, Atharva, Yajur).
Visnu: Her yere yayilmis olan
Yiice Lord — (i) ruhani gokte,
gayrisahs? Brahman'in yukari-
sinda bulunan sayisiz Vaikunt-
ha gezegeninin her birinde
mevcut olan, Lord Krsna'nin
dort kollu mutlak yayilimlari;
(i) Karanarnavasayl Visnu veya
Maha-Visnu; (iii) Maha-Visnu'dan
yayilan ve her evrene giren
Garbhodakasayi (iv)
Garbhodakasayl Visnu'dan yayi-

Visnu;

lan ve Yiice Ruh olarak tiim can-
It varliklarin kalplerine giren ve
evreni iyilik niteligiyle ayakta tu-
tan Ksirodakasayi Visnu.

Viraja: maddi ve manevi diin-
yalar1 birbirinden ayiran nehir.
Vrndavana: Lord Krishna'nin
adanmuisg kullartyla sevgi dolu ilig-
kiler icinde oldugu en samimi ve
ozel mekani.

Vyasadeva (Vedavyasa): Veda-
lar, Puranalar’y, Mahdabhara-
ta'yr, Vedanta-siitra'yl, Srimad
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Bhdgavatam' v.s., derlemesi igin
Yiice Lord tarafindan kudretle
donatilan biiyiik ebedi pir.

Y
Yamaraja: Lord Krishna'nin
adanmig hizmetinde otorite olan
ve Oliimiinden sonra gilinahkar
kullar1 cezalandirmakla gorevli
varlik.
Yasoda: Vrndavana-lila'da Lord
Krsna'nin iivey annesi, Nanda
Maharaja’in esi.
ebedi
refakatgisi, i¢sel ruhani enerjisi.

yogamaya: Krsna'nin



